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PRZEDMOWA,

Niezliczone sg wprost rzesze dusz, ktore sluza
Stworey 1 przez te sluzbe niby przez wielkag brame
wehodzg na przybytki niebieskie, gdzie radosé ich
bedzie  zbytnie wielka.  Przewazajgea  wickszosd
z posrod nieh, zyjae wirdd Swiata, dgzy do nicbie-
skiej ojezyzny przez zachowaniec przykaza .
Duzo mniejsza, ale jeszeze znoczna ilosé dusz, po-
slyszawszy wezwanie Chrystusa: »Opusé wszystko,
POjdz za mng i nasladuj mnic«, porzucila swiat.
el zmierzajy wznioslejszg droga do wieeznosei —
droga rad ewangelicznyeh — ktorg nioe
wiszystkim dano zrozumieéd.  Droga jednych i dmi-
gich to droga, 1zee mozna, dobrze ubita, szorok:
I pewna. Sg to drogi zwykle — vice ordinarine —
ktoremi dusze piclgrzymuja do Pana.

Z posrod pilerwszej 1 drugie] grupy wybiern
soble Bog wedlug $w. upodohania swojego szezupla
stosunkowo garsé dusz i poteguje w nich w sposoh
przedziwny nadprzyrodzone dzialanie swoje. Do-
swiadeza je Pan bolesniej, niz zwykle slugi swoje,
ale tez »uprzedza je blogoslawienstwy slodkosci swo-
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ich«, tak ze kosztujg juz tutaj na ziemi przedsmaku
zycia niebieskiego. To niezwykle zycie wewnetrzne,
zalezne w szezegdlnicjszy sposob od laski bhozej, pel-
ne tajemniczego ohecowania duszy z Bogiem, zowle-
my zyciem mistyeznem., — Otoz ksigzka
0. Maumigny'ego: Modlitwa Mistycena' chee za-
znajomié czytelnika w ogdlnych przynajmnicj ry-
sach z owemi wyzynami zycia mistycznego, z boga-
ctwem dardw niebieskich, jakie ono z sobg przynosi;
chee wskazaé drogi, jakiemi dusza wezwana do nie-
zwyklego przestawania z Panem 156 powinna, chee
ja wreszeie uchronié przed zludzeniami, w jakie tu-
taj popasé nader latwo.

ES
BY

A zatem powie ktog, ksigzka ta interesuje tylko
owe dusze szezegolnie] wybrane, ale nie nas, ktorzy
przez zmudne spelnianie obowigzkdw, przez modli-
twe zwykla, czestokroé z trudem odprawiang, zba-
wié si¢ pragniemy. Czy tak jest?

Wprawdzie mistrze zyeia duchownego sa na
0gol bardzo powseciggliwi, nieraz nawet surowi, kie- -
dy idzie o pozwolenic?, a tembardziej o zalecenie czy-
tania dziel mistyeznych. Dlaezego? Dla naduzyé,

1. Ksigzki O. Maumignyego T. J. »Modlitwa
Mysélna« i »Modlitwa Mistyezna« stanowiag w oryginale
jedno dzielo pt. Pratique de lUoraison mentale w dwu
tomach. Poniewaz kazdy tom jest pewna caloscia w so-
bie zamknieta, rozlozyliSmy je dla celow praktyeznych
na osobne dzielka.

2. Por, Czeéé VI, r. 5,
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Jakie styd nieraz wynikaly, dla szkad, jakie stad du-
sze noeroztropne, wieeej do nadzwyezajnosel, niz do
gruntownyeh endt pochopne, odnosily.? Sami jednak
przestrzegaja, by w tym kierunku nie przesadzad,
albowiem dusze roztropne i pokorne z ezytama tyech
»katgzek, gorejaeyeh miloselg hozg«, odniesé moga
dla wewnetrznego zycia duze korzySei.

Naleza tu naprzod dusze, ktére Bog wo-
la do Saslejrzej lgeznosel z sobg przez modlitwe
kontemplatywny., Czy sa dzi$ takie dusze? Rek:
Panska w swej hojnosel nie ukrocila sie na obeene
czasy. Laskl mistyesne, choé nie sy codziennem zja-
wiskiem, sg moze czestsze, niz nicjednemu sie zdaje.
Spotkadé Jje mozma nie tylko zagranieg, ale 1 w Polsce.
— Otoz powiada wielki znawea Zyecia wewnetrzne-
2o, O. Alvarez de Paz T. J., Ze »nietylko dla kero-
wnikow dusz znajomosé mistyki jest pozyteczna,

3. Sa ludzie majgey szezegdlniejszy talent do psucin
i naduzywania najlepszych nawet rzeczy. Nalezag do
nich dusze, ktore w swoim stosunku do Boga nie szi-
kajy rzelelnego uswiecenia sichie przez spelnianie woli
hozej, ktére wymaga umartwienia namietnosécei, éwicze-
nia sie w cnocie, modlitwy — ale szukaja ciagle jakichs
nadzwyezajnosei, a wice niepospolityeh nastrojéw,
wzruszen, silnyeh emocyj, pragna sie popisywaé oso-
bliwszemi przezyeiami itd. — brak im jednem slowem
tej niezbednej dla zycia wewnetrznego enoty, jaka jest
prostota i szezero$é wuzgledem siebie i Boga; za duzo
u nich afektacji i proznosei. Otoz takie dusze pochopne
do nadzwyczajnosei moga odnie$é z - czytania ksiazek
mistyeznyech wielka szkode. Dla nich bedzie rzeczg bar-
dzo pozyteczng zaczyé czytanie tej ksigzki od ez, 4 1 6,
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ale i dla samych dusz, ktére Bég wzywa na te drogt

adzwyczajne Takie dusze, WVpOS&ZOHG w wielka
pokore 1 w zbytnia moze ostroznosé, lekaja si¢ za-
puszezaé w t¢ nicznang dziedzing. Dobrze bhedzie, je-
811 pozna;]a naprzoéd te drogi, ktére juz inni przed
niemi przebiegli; i te korzysei, jakie za ich przykla-

Loy o N e SRR

IPUR= - SUPEV- N SIS i SSEN

o

4 dem moga z tego poznania odniesé, by ciagle udo- 3
“ skonalaé swoje zjednoczenie z Bogiem. Dobrze be- F
) dzie, 7ze w ten sposdb zostang rowniez ostrzezeni

§ przed niebezpieczefistwami i zludzeniami, a pelno

'7‘ ich na tych drogach nadzwyeczajnych. Takie przed-

{ wstepne pouczenie uciszy ich niepokoje, uspokoi ich

t obawy i sprawi, ze z wieksza ulegloscia 1 ufnoscia ¥
‘: poddadza sie¢ dzialaniun bozemu.«* '
i"* . ‘
: Aleidladusznicewezwanych zazhajomie- S
s\ : nie sie z mistyka, rozezytywanic si¢ nawet w auto- !

rach mistyeznyeh, byle roztropne, moze byé z nie-
malym pozytkiem dla ich postepu.

it Ilez to razy na taka dusze, pielgrzymujaea do
_ Pana per vias ordinarias, drogami zwykle] ascezy,
przychodza chwile pokuszenia, chwile ciemne, po- .8
i ~ sepne. Zycie swiatowe, ktore opuscila, rzuca si¢ g
; wtedy przed jej oczy z calg swa barwnoscig, to zy-
cie tetnigce i kipigee niezréwnang ruchliwosciy,
rozmaitogcia uciech i przyjemnosei, a takie w niem
vszyqﬂ\o bliskie, realne, takie ponetne i pociggajace,
se gdzies w glebinach serca wstaje jakby cichy -zal:
szkoda, ze to juz nie dla mnie. A réwnoczesnie to]

ot
1,)1

4, Yarges: Les Phénoménes Mystiques, wstep,



zycie duchowne, dla ktoregosmy juz tyle poswiecen
uezynili i tyle jeszeze zlozyé hedziemy nmusieli, przed-
stawia sie nam takie bezbarwne, monotonne, nudne
i apatyczne. Wiemy wprawdzie, ze cel jego Swie-
tny, ale wydaje si¢ nam wowezas tak strasznie od-
legly, gdzies dopiero w zaswiatach, w wiecznosel.
Wprawdzie laska boza — to pomoc wielka, ale wla-
dnie teraz taka dla nas nieuchwytna, ze nie pomoc
bozg, ale nasza niemoe i cigzar jarzmna Panskiego
czujemy.

Othz, co za orzezwienie moralne mogy dad tak
umeczonej duszy dziela spisane przez takie dusze
mistyezne, jak §w. Teresa, sw. Jan od Krzyza, Blo-
zjusz, Suso itd.! " Nie sg to bowiem suche wywody
teoretyczne, ale karty drgajace zyeiem wiclkiem
i wznioslem, bo w nich zlozyli ei wybrahcy bozy
swoje radosci, oswiccenia, wewnetrzne poruszenia,
ho te karty drgaja uezuciami podziwu dla dohroci
hozej, zdumienia nad Jego wielkoselg, serdeczne)
tosknoty za wickuistemi dobrami, bo bije z nich prze-
dewszystkiem gorgey plomien milogei ku Najwyz-
wzemu Dobru. Raz w raz oswiadezaja ¢i wybraney
hozy, ze tego przebogatego zycia wewnetrznego,
ktérego swiat nie rozumie i za nude 1 utopj¢ uwaza,
nie oddalyby za wszystkie przyjemmosei doczesne.
Oswiadezaja to z ealy sila prackonania nawet wten-
was, kiedy jo Pan tak dotkliwie dogwiadeza, e dla

5. Ta pobudka sie kierujac, wydalo kilku autorow
antologje z dziel mistykow, ze tylko wspomne francu-
ska antologje O. Saudreau’a: Les divines paroles i nie-
miecka O. Denifle’go: Das geistliche Leben.
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ich cierpien wewnetrznyeh trzeba szukaé pordwna-
nia nie w ziemskich, ale chyba w czyscowyech, a na-
wet piekielnych meezarniach.

Dusza widzge te »obfitujaee hogactwa laski« —
abundantes divitias gratiae — jakiemi darzy Bog

wierng sluzbe juz tu na ziemi, krzepi sie tg slodkg

mysla, ze jednak Boég to Pan niezmiernie hojny
1 szlachetny 1 zZe dlatego nas doswiadeza chwilowo,
by po6zniej mogl tem sowiciej wynagrodzié. Widui,
ze wyrzeezenie sie Swiata 1 wszelkiej jego swictno-
sel 1 rozkoszy, a obranie wzamian zycia ukrytego
w Jezusie Chrystusie nie jest bynajmniej zamiang
na gorsze, jak si¢ to wydaje ludziom, ktorzy rzgdzy
si¢ tylko roztropnoseig ciala i $wiata — 1 jak w nas
chee wmowié duch ciemnosei w chwilach znieche-
cenia 1 pokusy. Spostrzega howiem o ile szlachetniej-
sze, glehsze, bogatsze jest to zZycie wewnetrzne od-
dane czei 1 sluzbie Boga, niz zycie oddane na uslu-
ge zmyslow 1 malostkowych spraw ziemskich.

Dz jednak procz pozytku ezysto duchownego,
jeszeze 1nma racja, nazwijmy ja apologety-
¢czn g, zaprasza katolikow, by si¢ zapoznali ze skar-
bami mistyki Kosciola §wictego. Oto wspdlezesna
atmosfera jest niemal przesigknieta 16znemi misty-
cyzmami. Dzisiejsze dusze maja o wiele wieksz
wrazliwosé na wszystko, co tajemnicze. Z tego uspo-
soblenia korzystajg rézne pseudo-mistyki: spiry-
tyzm, okultyzm, zwlaszcza teozofja, ktora proez
paru idei moralnych jest istnym zlewem przerd-
znych bledow umyshu i zboczeri serca ludzkiego. By
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wice odroznié plewe od ziarna, rzetelna mistyke
od jej surogatow, trzeba siegnaé do dziel wielkich
mistykow Koseiola katolickiego, a racze] wprzod
do ksiazek, dajaeyeh ogdlny poglad na te tajemniczg
dziedzine i wprowadzajgeyeh w zrozumienie jej je-
zyka 1 pojed.

* %
. %

Jesli znajomosé mistyki katolickiej, przy zacho-
waniu pewnyeh warunkow, przynosi osobom swie-
ckim znaczne korzysel dla zZyeia wewnetrznego, to
jej znajomoéd dla kaplandow-kierownikow
jest miemal konieezna, zwlaszeza dla kierownikow

dusz, zmierzajgeych do doskonalosci. Kaplani

7z woli Chrystusa maja sprawowaé rzad dusz,
leez ten rzad to nie jest jakies bezwzgledne 1 do-
wolne kierowanie dusza w te lub owg strong wedlug
wlasnych pomyslow, echoéhy niezlych, ale jest to pro-
wadzenie duszyv po drogach bozych zwyezajnyeh
lub nadzwyezajnych, zalesnie od natehnien Ducha
swictego. Kaplan nie jest panem duszy, nie moze jej
wice swoich drég narzuecaé. On jest tylko zastepes
Tego, ktory moca krwi przelanej na krzyzu stal sig
Pancm 1 Oblubieticem dusz. Zastgpeom swoim zlecil,
by niemi kierowali wedlug woli Jego i po drogach
Jego. Dlatego trzeba koniecznie znaé te drogi.
Zdawaloby sie, ze do tego eelu wystarezy znajo-
mosé teologji dogmatyezne) 1 moralne]. Jest w tem
czesé prawdy: dogmat katolicki 1 moralna stanowig
ten konieezny fundament, na ktorem musi si¢ opie-
raé¢ wszelkie Zycie wewnetrzne, nawet i najwyzsze
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wzloty mistyczne. Poza obre¢bem prawdy Chrystu-
sowej 1 jego moralnoser moze résé, a nawet bujnie
si¢ rozrastaé tylko pseudo-asceza i pseudo-mistyka
w przerdoznych odmianach. Dzis np. w tych kolach,

kiore nie stojg na grunecie nauki i moralnogei kato-

lickiej, wprost grasuja rézne pseudomistycyzmy.

-~ Ale fundament to jeszeze nie dom, to jeszeze nie
palac. By mieé dom, trzeba procz moenych funda-
mentow, zbudowaé na nich mieszkalne pokoje 1 pray-
kryé je dachem. Tak samo kaplan-kierownik, kto-
ry ma byé wspolbudowniezym Ducha $w. w stawia-
niu gmachu doskonalosei w sercach ludzkich, nice
moze sie zadowolié tem, ze rzucil solidne moze fun-
damenta przez teologje scholastyezng. Trzeba dzie-
lo wykonezy¢, zapoznajge sie blize] z ascezg 1 misty-

kg, ktore sg dalszem rozwinieciem dogmatyki i mo-

ralnosei chrzescijanskie].

Ascetyka bowlem 1 mistyka, suponujge funda-
menta zycia ehrzescijanskiego, zajmujg si¢ juz hez-
posrednio budowaniem Swietosei w duszach. One
orjentuja z jednej strony po kretyeh sciezkach ser-
ca ludzkiego, a z drugiej wskazujag na drogi hoze,
ktoremi kaplan-kicrownik ma prowadzié dusze
montem sanctanm. One dajg poznadé dwiat uezué, po-
ciggow, sklonnosel, nawykow, z jakiego sie sklada
dusza ludzka, zapoznajag rowniez z bogatem, rdézno-
rodnem, a nieraz przedziwnem dzialaniem Boga na
dusze. Ascetyka 1 mistyka katolicka, stojge na grun-
cie tej prawdy, ze dusza podlega nie tylko dzialaniu
dwiata materjalnego i tej atmosfery umyslowo-mo-
ralnej, w ktore] wszysey zyjemy, ale 1 dzialaniom

A




-y

13

duchéw, uezy rozrézniaé poruszenia dobre od ztych
1 odpowilednio na nie reagowadé. ‘

W Kosciele swietym istnialo zawsze zywe po-
czucle, ze dla kaplana-kierownika proez teologji
scholastyezne] potrzebna jest takze znajomosé asce-
zy 1 mistyki. Dowodem tego choéby te przeliczne
dziela, mowigee o zyciu wewnetrznem. Nie zawsze
moze to poczucie bylo dosé wystarczajyco zrealizo-
wane; swladezg o tem bolesne skargi ze strony tak
wiclkich w Kosciele Bozym znawedw zycia wewne-
trznedo, jakimi sa np. sw. Jan od Krzyza lub sw.
Teresa.”

Dzis uswiadomienie sobie tej potrzeby zatacza
coraz szersze kregi. Na wiclu ueczelniach teologi-
cznych tak Swieckich, jak i zakonnych wyklada sie
z katedr zasady umiejetnosei drég bozych: zasady
ascezy 1 mistyki. Coraz wigeej ksigzek omawia i co-
raz lepiej te ciekawy dziedzine ducha ludzkiego
1 dzialanmia bozego.

Niezmiernie to pozyteezny ruch. Wedlug mi-
strzow zyeia duchownego zadna dusza nie moze sic

5. Por. $w. Jana: Wstepowanie na gore Karmelu,
wstep; $w. Teresy: Droga doskhonalosci, r. 5. — Podzi-
wia¢ tu nalezy, jak gleboko dw. Teresa byla przeniknieta
prawdziwym duchem Koéciola katolickiego. Z dopusz-
czenia bozego przecierpiala wicle wskutek braku odpo-
wiedniego kierownictwa. Z tego jednak, ze czasami mo-
ze byé trudno o kierownika znajycego sie na calej ré-
znorodnosei drég bozych, nie wyciaga wniosku, ze sie
mozuna bez kierownictwa kaplanskiego obywaé, ale na-
kazuje tem pilniej o odpowiednicgo kierownika-kaplana
sie postarac .
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uchyli¢ od ulegania kicrownictwu. Im wyzej sie
wzbija, im liczniejsze i bogatsze w niej dzialania
Ducha &w., tem potrzebnicjsze to kierownietwo, tak
rozrzgdzaila milogciwie Opatrznosé Boza. Do kiero-
wnika nalezy wyrokowaé, ezy to, co si¢ w duszy do-
konuje, jest czysto naturalne, ezy pochodzenia boze-
go, lub szataiiskiego. On musi watpliwosel rozwig-
zywad, zludzenia rozpraszaé, otuchy dodawaé, wla-
seiwe drogi wskazywadé i na nich wmaceniac.

A ezyz to zadanie tak delikatne, a z drugie]
strony tak doniosle — wszak zycie wewnetrzne, do-
skonalosé, Swictosé to jest owo wwnirme necessarwm
— potrafi nalezyeie spelnié, kto nie zna drog bo-
zych, kto nie potrafi rozréznié drdég zwyezajnych
od niezwyklych? Jest to ogdlne zdanie, nader mo-
cno przez najwieksze powagl zaakcentowane, ze
kierownictwo duszami ku doskonaloser wymaga
procz osobiste] $wietosel, takze wicdzy. Wiedza

.chroni od prostodusznego, naiwnego brania wszyst-

kiego, co niezwykle, za »mistyezne objawy«, choé to
moze tylko psychiezne nienormalnosei, potrzebujace
wiceej lekarza niz kaplana. Ale wiedza chroni 16-
wniez od usposobienia zbyt seeptyeznego wzgledem
wszystkiego, co siega ponad przecigtng miare w zy- -
ciu chrzescijanskiem. :

Wiedze o zwyczajnych drogach doskonalosei po-

& =

daja aseetyki, o nadzwyezajnych — mistyki.
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Liczne sg zagranieg dziela katolickie traktujaee
o mistyce. U nas w Polsee nie hylo dotychezas bodaj¥
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skromnego podreeznika, ktoryby wprowadzal w te
cickawg dziedzing ducha ludzkiego 1 dzialania boze-
go. — W duzej mierze zapobiegnie temu brakowi:
Modlitwa Mistyczna O. Maumigny’ego. Nie nalezy
ona do dziel tak wszechstronnyeh, jak Poulain’a:
Des grices d’oraison, Fargesa: Les Phénomenes
Muystiques, lab Zahna: Einfichrung in die chirstliche
Mystik, zajmuje jednak powazne miejsce  wsrod
»wstepow do mistyki katolickiej«.

Obejmuje naprzod caloksztalt zagadnieni misty-
cznych. Powtdre uwzgledniajge przedewszystkicm
cele praktyezne, pomija zawile subtelnosel, a daje
pojecia jasne, pewne — a konieezne kierownikom
do prowadzenia dusz. Jest tyle teor]i, ile jej potrze-
ba dla praktyki.

Pierwsze dwie czesei omawiajyg rzecz najisto-
tniejszg w mistyce: kontemplacje wlang, na czem
ona polega 1 jakie jej stopnie. Czesé trzecia trak-
tuje o licznych, a bolesnyeh doswiadezeniach, jakie
Bog zsyla na dusze wezwane na wyzyny kontem-
plagji. Opis tyeh cierpien, wskazowki, jak je prze-
trwaé, by nie popasé w zwgtpienie, a nawet rozpacz,
podal autor »majge na oku raczej udreczone serca,
niz uezone ksiegi«. Bog nie bedzie utrzymywal z du-
szy stosunkow tak Scislyeh, jak mistyezne, jesli du-
sza nie ozdobi wnetrza swego enotami. Jakie cnoty,
Jakie nabozenstwa sg dla dusz kontemplatywnych
potrzebne, mowi ezesé 4. W H-tej porusza autor po-
hoezne objawy zycia mistycznego, jak wizje, slowa
nadprzyrodzone, i daje wskazowki o rozeznawaniu
duchow, by sie ustrzec zludzen. W ostatniej ezesei
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rozstrzgsa kwestje powolania do zycia mistycznego.
Jest to kwestja dzi$ moeno sporna, a w praktyce dla
kierownika bardzo doniosla. Idzie tu autor za zda-
niem takich powag, jak §w. Franciszek Salezy, &w.
Alfons Liguori, a wiee drogg bezpieczng.

Calo$¢ oparta jest na Pismie $w., moeno zwlasz-
cza na dzielach wybitnych mistykow. Uwszglednil
autor rowniez osobiste do$wiadezenie.

Oby to gruntowne dzielko — w szacie polskie]
— przyeczynilo si¢ do dobra dusz, ktére rozumicja,
ze najwiekszym skarbem jest zjednoczenie z Bogiem.

J. Andrase T. J.

B
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CZESC PIERWSZA

Ogélne wlasciwosci modlitwy mistycznej

ROZDZIAL I

Istnieja dwa rodzaje modlitwy myslnej, jeden zwy
czajny, drugi nadzwyczajny, czyli mistyczny.

Dwa sq rodzaje modlitwy myslnej: jeden zwy-
czajny, moze go odprawia¢ kazda dusza pobozna
v, pomocy taski, ktorej Bog nikomu nie odmawia;
drugi nadzwyczajny, wymagajacy szcezegolne]
laski, kiorej Bog udziela tylko malej garstce dusz
uprzywilejowanych. I jak ptasze dopoki nie porognie
w skrzydla, choéby wszystkich sit dobyto, nie wzbije
sie w powietrze; tak i1 dusza, ktéra nie otrzymala
od Ducha $w. daru nadzwyczajnej] modlitwy, nie
wziiesle sie na jej] wyzyny przez wilasne wysiltki
i przy pomocy laski wspodlnej wszystkim. |

Te niezwykla modlitwe nazywaja ogélnie pisarze
duchowni modlitwa wmistyezna (tajemniczy), gdyz
wszystko odbywa sie tu w tajemmnicze] ciszy miedzy
dusza a Bogiem.

Te dwa rodzaje modlitwy otrzymaly rézne na-
2

Modlitwa mistyczna

%\BUOTEKA .
B0, FRANCISZKANOW )

¥ Krakow!® 4




zwy; dobrze bedzie je poznaé, by moéc zrozumieé dzie-
la Swietych. g

Modlitwe zwyczajna nazwano modlitwag czyn-
n a, gdyz $wiatto 1 milosé zdobywamy na niej przez
akty rozumu i1 woli, ktoryeh wzbudzenie kosztuje
mniej lub wiecej pracy. Dla przeciwstawienia na-
zwano modlitwe mistyczna modlitwa bierna, albo
wlana, poniewaz w niej otrzymujemy swiatlo 1 mi-
Yo$6 wprost, bezposrednio od Boga. Nie wyklucza to
jednak wspéldzialania duszy.

Modlitwe zwyczajng nazwano rozmyslaniem
(medytacja), gdyz w niej szukamy prawdy przez
rozumowanie, zastanawianie si¢. Modlitwe mistyezna
nazwano kontemplacja, poniewaz tu juz nie ro-
zulnujemy, ale poznajemy prawde przez intuicje, na
sposéb aniolow.

Nazywa sie roéwniez pierwszg modlitwe nat u-
raln g: i slusznie, bo aczkolwiek i w niej laska pod-
nosi nature, zostawia jednak naturze wilasciwy je)
sposOb dzialania. A wiec rozum zastanawia sie tak
nad prawdami wiary, jak sie zastanawia i nad praw-
dami naukowemi, a milo$é boza objawia sie jako ser-
-deczne uczucie, ktorem sie kocha ojca lub przyjacie-
la. Druga zas$ modlitwe nazwano nadprzyrodzo-
n g, poniewaz laska podnosi w niej nature do tego
stopnia, ze dusza poznaje 1 kocha w sposdéb wyzszy,
niz sie to dzieje w zwyklym sposobie poznania i mi-
losci. Na modlitwie mistycznej dusza obeuje z Bo-
giem w spos6b raczej anielski niz ludzki.?

- 1. Por. sw. Tomasz: In II, dist. 23, q 2, a 1. »L.iaska p'odx']osi czlo-
wieka na kontemplacji do sposobu (poznawania i milowania Boga),




Kontemplacje bierna czyli mistyezna trzeba ko-
niceznie odroézniadé od kontemplacji czynnej * Od-
fnd, ilekroé uzyjemy slowa »kontemplacja« bez
sndnego okreslenia blizszego, nalezy zawsze rozumieé
kontemplacje bierna, eczyli mistyezna, zgodnie ze
sposohem  wyrazania sie $wietyeh i pisarzy ducho-
wnyeh.

kiory jest naturalny Anioloms« — Por. Sw. Bernard: Sermo 52 in
Canlica: »Sadze, ze tylko laki albo pracdewszystkiem faki nadmiar
(oheowanin aniclskiego) nazywa sie kountemplaejae.

9 Tor. Maumigny: Modlitwa mysing, ezesé VI, v, 2, 3.




ROZDZIAL 1I1.

Ogélne wiadomos$ei o darach Ducha

Poniewaz dary Ducha s$w. odgrywaja wielka role
. w modlitwie mistyeznej, dlatego trzeba sie z niemi
' na wstepie choé ogdlnie zapoznad.
1 | Dary Ducha éw. sa to uzdolnienia nadprzyrodzo-
’f ne; ich celem jest uezynié dusze podatna na boze na-
‘, tehnienia. Réznia sie wiec od e¢ndt moralnych, bo za-
g daniem tych jest nezynié¢ dusze podatna do postepo-
wania wedlug rozumu, poddanego Bogu; réznia sie
od enoét teologicznych, ktore jednocza dusze z Bogiem.
Dary te sa nizsze od cno6t teologieznych, ho je-
{.t dnoezyé dusze z Bogiem jest rzecza doskonalsza, niz
,‘ ezynié ja tylko podatna dla Ducha $w.; sa jednak
|

wyizsze od enot moralnych, gdyz jest rzecza o wiele
doskonalsza byé uleglym Bogu, niz rozumowi. Sw.
Tomasz cytujac Arystotelesa, tak to uzasadnia: »Ii-
f‘ lozof powiada, ze nie wypada tym, ktérych porusza
natchnienie boze, kierowaé sie rozumem ludzkim, po-
winni i$¢ za natchnieniem wewnetrznem, gdyz Jest
{0 wyzsze $wiatlo niz swiatlo rozumu«. I dodaje sw.
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Doktor: »Stusznie sie nazywa takich ludzi ludzmi
hozymi'«. “

Duch $w. daje zawsze duszy te dary, jesli tylko
w niej jest laska poswiecajaca i milosé; jednak grzech
smiertelny, i on sam tylko, wypedza je wszystkie ra-
som 2z miltoSeia. Jaka tego przyczyna? Oto ta, ze
Duch $w. nie tworzy w duszy tych daréw przez jaka-
hid7 dzialalnosé, leez mieszkajac w niej jako poufny
przy jaciel, a przyjazn hoza wymaga koniecznie laski
poswiecajacee 1 milosei.

Siedm  jest daréow Ducha sSwietego. Pierwsze
culery wydoskonalaja rozum: sg to dary rozumu,
madrogei, nmiecjetnosei i rady. Nastepne trzy: dar
poboznodei, mestwa i hojazni udoskonalaja wole. Naj-
wznioglejszym z posrod wszystkich siedmiu jest dav
mydrosei.*

Dary Ducha $w. przypuszezaja dwa stopnie do-
skonalosei: stopien nizszy odnosi si¢ do ZWYCzZajnego
porzadku laski i jest udzialem wszystkich dusz, wol-
nyeh od grzechu émiertelnego; drugi o wiele dosko-
nalszy nalezy do porzadku nadzwyezajnego, ndziela
o Bog wedle swego upodobania.® Z pomiedzy iveh
siedmin darow dwa przedewszystkiem prayezyniagi
sie do kontemplacji wlanej: mianowicie dar rozumu
i madrosei, ale nie na owym stopniu wspolnyr dla
wszysikieh dusz w lasce, ale na wyZszym stopnio do-
skonalosel.

1. Por. sw. Mo 1n Z2ae, ¢ 68, a 1 1 8.
208w, Tomasz, 1o 2ae, g 68, a 2 in corp.
4. Por. Kard. Billot: De wirtutibus infusis of donis Spirilns
ganeti, slr. 173, 18D, 188,
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Zacznijmy od daru rozumu. Jego zadaniem Jjest
wydoskonala¢ wiare, a to w podwojny sposob: po
pierwsze rzucajdac Zywe dwiatlo na powage Boga.
ktory objawia, powtore uzdalniajae rozum do wni-
kniecia w tres¢ prawd objawionych o wiele szyb-
szego i glebszego, niz to potrafi uezynié choéby naj-
glebsza wiedza teologiczna. 7. tego glebokiego posna-

. nia rzeczy bozyeh rodzi si¢ W duszy milosé Boga,

ktéra najezesciej bywa 1 moeng i stodka; czasami
jednak znika slodyez, pozostaje tylko sita, Ktora pod-
trzymuje przedziwnie dusze, pograzona W straszli-
wej oschlosel wewnetrznej. Okazuje si¢ ta moc hez
slodyezy w tak wysokim szacunkn dla Boga, ze od-
dalibyémy po tysigckro¢ mnasze zyeie, hyle tyiko
Boga w niczem nie zasmucicé,

Przedziwny przyklad takiej wlagnie milosei
daje nam bl. Anicla z Foligno: »Czuje sie, mowi ona,
wyzuta =z wszelkiego dobra, pozbawiona wszelkie]
¢noty, odarta z laski Widze w sobie takie mnostwo
grzechow 1 niedoskonalosei, 7e nie moge mysleé, 1z
Bog bedzie mial litosé nade mna. Zdaje mi sie¢, zem
sic stala mieszkaniem szatanow, ich siostra, ich na-
rzedziem, igraszka ich sJudzen... Widze sie pote-
piona, a jednak nie zajimmuje sie mojem potepienien,
gdyz pochlania mnie 7al, zem obrazila mojego
Stworce, ktoregobym nie cheiala obrazié za waznyst-
kie dobra $wiata, ani za ceneg unikniecia wszystkich
cierpien, jakie sobie mozna wyobrazié«. *

Przejdzmy do daru madrosei. Madrosé jest (o

4, Bollandyéci, t. 2, str. 191
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poznanie Boga, ktore sie rodzi z milodei 1 rodzi mi-
logé. A jesli milosé sprawia, ze sle przejmujemy za-
|m‘l'.ry\va,nialni, nezueiami osoby kochanej, to i dar
madrosel sprawia, %e 0 rzevzach bozyeh myslimy, 7e
jeo ezujemy, ze mamy W nieh upodobanie, podpbnie
jak Bog sawm. ' |

Oto co mowi o tem $w. Tomasz: yWlaseiwa ce-
cha madrosel, rozwazanej jako dav Ducha $w., jest
prawy sad o rzeczach bozych, z ktéremi sie W Dpe-
wien sposob spokrewniamy <. Gw. Dionizjusz poucza
w 2 rozdziale Imion Bozych, 7e Hieroteusz osiagnal
doskonalosé w rzeczach bozyeh mie tylko przez ich
stndjum, ale lez przez hierne poddanie sie dziala-
niu Boga., Ta sympatia, to jakby pokrewienstwo
4 rzeczami bozemi powoduje w nas milodé, jedno-
enied dusze 7% Bogiem, wedlug slow $w. Pawla: Ko
sie zlacza @ Panem jest jednym duchem 2 nim.’

W ten sposob madrosé, jako dar Ducha sw., ma
7z Prayczyne milosé, ktorei siedziba jest woia, lecs,
istota swa thwi w rozumie, ktorego radaniem jest
wydawaé zdrowy sqd o rzeczach.

Sw. Bonawentura powiada: sMadro$é jasnicje
jak slonce poznaniem 1 goraca milosciac«.” Szezesli-
wie uzyvte to porownanie, hy zaznaczyC, ze dwiatto
madrosei nie jest podobne do tyeh sztucznych swia-
tel, ktore swieca, lecz nie grieja, ale do swiatla slo-
necznego, ktorego jasnosci towarzyszsy ¢ieplo.

Nakoniee wskazemy na glowne roznice miedzy

7. 1 Kor 6, 14,
6. Sw. Tomasz, Za Zoe, d n, a2 in eorp.
7. Sw. Bonawentura: De dono supientiae, T. 9,
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darem rozumu a darem madrosei; to zestawienie beg-
dzie pozyteczne, by lepiej nuchwycié nature obu tych
daréw.

Po pierwsze: dar rozumu przenika rzeczy boze,
podezas gdy madro$é sadzi Yagodnie o ich wzniostosei.

Powtore: dar rozumun wydoskonala wiare, wni-
kajac w glebiny tajemnic bozych, dar zas madrosci
smakujac w slodyczy nieskonczonego bdostwa I wni-
knieeie i to duchowe smakowanie kazde na swoj
sposob przedziwnie rozjasnia wiare.

Po trzecie: dar rozumu odslania duszy druzgo-
cacy widok jej grzechow 1 niedoskonalosdei, upoka-
rza ja przez to, zadaje meki i oczyszeza; a madrosc,
moéwi éw. Jan od Krzyza, uskutecznia to, rozlewajac
w duszy slodkie z natury swej swiatlo, lecz zbyt
zywe 1 gorace, tak, ze ja pali i oslepia Alez $wiatlo
madrosci jest ze swej natury mile i stodkie? powie
kto. To prawda, ale i $wiatlo sloneczne jest zasadni-
czo mile, gdybhyémy sie jednak do niego zanadto zbli-
7vli, zadaloby nam ogromny bol. W obn wypadkach
cierpienie oczyszezajgqce staje sic nieraz strasznem,
lecz w rozny sposob.

Wreszeie, choé dar rozumu wywiera wielki
wplyw mna kontemplacje, jednak glebiej i silniej
czyni to dar madrosci. I dlatego $wieci, ktorzy pi-
sali o kontemplacji mistyeznej, najezeSciej mowia
tylko o dzialaniu daru madrosei. Dalej si¢ pesuwa
jeszeze Sw. Jan od Krzyza, ktory chort ustawicznie
moéwi o darze madrosci, nie wspomina weale o darze
rozumil. .




ROZDZIATL I1L

Pierwsza wlaéciwo§é kontemplacji: wiara zostaje
w niej udoskonalona przez dar madrosci, ktorg
Duch éw. rozlewa w duszy.

Tera: widzimy Boga przez swierciadfo, Drzez
podobienstwo, lecz w On C2Us (zobaczymy go) fwarzd
w twarz (I Kor. 13, 12). W kontemplaeji zwiercia-
dlo, ezyli obraz duchowy, za pomoca ktorego pozna-
jemy tuta) na ziemi, nie znika, by ustapi¢ miejsca
widzeniu Stworey twarza w twarz, jakiem Dbedziemy
nszezesliwieni w niehie, ale staje si¢ o wiele dosko-
nalszy: zagadka ezyh tajemniczo$é wiary takze nie
nstepuje, leez $wiatlo staje sie o wiele silniejsze.
Wolee tego, ze 1 obraz i niejasnosé zostajda, pozna-
nie kontemplacji (poznaunie mistyczne) nie wychodzi
poza obreb poznania z wiary. Poniewaz jednak na
kontemplacji ten obraz (poznawezy) jest duzo dosko-
nalszy, a $wiatlo bardzie] natezone, dlatego wiare
kontemplacji jest o wiele podnioslejsza.  Tego pod-
niesienia wiary dokonuje madrosé, ktora nalezy do
na_iznamiepitszych daréw Ducha sw.

TJednifkowoz ten stopien madrogei, ktorym si¢
viesza wszystkie dusze bedace w stanie laski, byvnaj-
mniej nie wystarcza, by w tak cudowny sposoh wy-
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doskonali¢ wiare; do tego potrzeba madrosei zna-
cznie wyzszego stopnia, udziela go Bdog niektorym
tylko uprzywilejowanym duszom, mianowicie kon-
templatywnym.

Postuchajmy $w. = Tomasza: yKontemplacja,
ktéra usuwa konieeznosé wia.ry, czyni wiare zbyte-

czna, jest to kontemplacja ojezyzny niebieskiej; ona
bowicmi daje nam poznaé prawds nadprzyrodzong
w jej istocie. Ni aniol przed utwierdzeniem w lasce,
ni ezlowiek przed grzechem nie mieli te) kontempla-
¢ji, mimo to ich kontqmpla'c.ja byvla wrzniodleisza niz
nasza. Przez nia zblizajac sie bardziej do Boga, mo-
gli o wiele jasniej, niz my, poznaé dzialania boze
i tajemnice boze. To tez nie mieli takic) wiary, kto-
raby szukali Boga nieobecnego, jak my szukamy,
agdyz byl im przez Swiatlo madrosel wiecej, niz nam
ohecnyc.! .
Majae taka wiare, oswiecona cudownie darein
madroéei, mogli ludzie bez nauki, jak np. sw. Pa-
“schalis Baylon 2 0(1.1)()\x'iadaé na najtrudniejsze zaga-
dnienia teologiczne, owszem pisaé¢ r1zeczy podziwie-
nia godne w tym zakresie. Ta wlasnie wiara dala
4w. Lgnacemu tak jasne i zywe poznanie tajemnic

1. sContemplatio que tollit necessitatem fidei est contempla-
fio patriae, qua supernafuralis veritas per essentiam videtnr,
Hane auntem coutemplationem mnon habnit angelus anfie coulirma-
tionem, nec homo anie peceatlum; sed eornm  confemplatio cral
altior quam mnostra, per gnam magis de propinquo sccedentes ad
Denm, plura manifeste cognoscere poterant de divinis effectibus
¢l mysteriis, quam nos possumus. Unde non iner%t eis  fides,
qua ita quaereretur Deus absens, sicut a nobis quaeritnr; crat
mim eis magis praescus per lumen sapientiae, quam sit nobis«,
28 2ae, q 5, a 1, aid 1.

9. Brewjarz, 17 maja.
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hozyeh, ze caul sie gotowyim oddac¢ swe zycie w ich
obronie, *

Sw. Jan od Krzyza opisuje w 12 strofie swoich
Picsni duchownych wznioslosé tej wiary, ktora sie
stida lekka juz {ylko zaslona tak, ze mrzez niq wy-
cuuwa sie wielko$é i nieskonezony picknosé Stworey.
,Wiara — powiada on — staje sie tak Swietlana, ze
w swej przejrzystosel pozwala dostrzec niektore
przedziwne rysy bozej wielkosei... Pragnienie, ktorve
wowezas ogarnia dusze, by sie polaczyé ze swym
Oblubieticem, dochodzi do ostatnich granic. Poznala
ona, ze wszysikie stworzenia se zupelnie bezsilne
i ze nie pomoga jej w zaspokojeniu tego pragnienia;
zwraca sie przeto do wiary, ¢dyz ona jedna moze
rzucic prawdziwe $wiatlo na je] Ukochanego; wy-
hiera ja przeto Jako srodek, Ly dojéé do tej blogo-
slawionej lacznosei.. A pragnienie, ktére ja trawi,
wyraza w wierszach. Oto ich tresé: O wiaro Jezusa
(irystusa, mego Oblubienea, ty posiadasz prawde
w stanie ciemnym; ohjaw mi jasno prawdy tyczyce
sie mego Ukochanego, ktores zlozwla we mnie 1 o-
irvla tajemniczemi zastonami. Ach gdybys mi e
.da-lu nie w sposob ciemny, niewyrazny, leez gdyhys
okazala mi je w calym ich blasku i wykoticzone] ich
doskonalosei! Ty$ jest ta zaslona, za kKtora sic one
krvja; oby sic Bogu spodobaly, izhvs sic usnnela
i pozwolila mi wpatrywac¢ sie w nic 1 posiadaé je
w calej okazalosci ich chwaly!. Jakze sobie wyobra-
7i¢ zar pragnien, natezenie mak, ktore drecza dusze,

1 Brewjarz. 31 livea,
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kiedy zamiast cieszyé sie Dobrem najwyzszer, wi-
dzi- sie go pozbawiona? Im bardziej przedmiot na-
szych pragnien daje sie nam widzieé = bliska, 1m
hardziej zdaje sie byé w naszej mocy, tem wiece] od-

' | mowa jakiej doznajemy, czyni mnasze udreczenia ’_
l'; okropniejsz.emi i nieznoéniejszemi«.“ -

- Tak, wiara udoskonalona darem madrosei, staje

., sie nieraz tak pelna $wiatla, 7ze dusza az omdiewa 1
“ 4 pragnienia, zeby wreszcie raz opadia ta przejrzy- '_
ﬁ sta zastona, ktora ja dzieli od Boga. 3
H sJak myslisz, Teotymie — pyta $w. Franciszek ;
~z Salezy — czy dusza, ktora juz raz zakosztowala

2

dowoli nieco pociech hozych, moze zyé na tym Swice-
cie, w ktérym tyle nedzy, bez ustawiczne]j te-
. sknoty -1 bolu? Slyszano, jak nieraz ow wielki maz
L bozy, Franciszek Ksawery, podnosil swdéj glos ku
,ig - niebu, my€lae, ze jest sam, i tak sie modlil: O mdj
Panie, na miloéé Twoja, nie zalewaj, nie obsypuj
mie takiem mmnéstwem pociech, albo tez jesli Twej
;; Dobroei podoba sie, bym tak obfitowal w rozkosze
Loze, wez mie do raju, bo kto raz zakosztowal w du-
szy swej Twojej slodyezy, musi zy¢ w goryezy, kiedy
sie nie cieszy z Toba«,

- L
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Takie wlagnie meczensiwo wewnetvzne przecho-
dzila dw. Teresa, gdy pisala:

o s R =

S am = <
[ I
~

»Ja zyje, leez porwana poza siebie sama,
1 w Bogu oczekuje tak wznioslego zycia,
Ze wmieram dlatego, 172 umrzeé nie mogec, ®

4. sw. Jan od Krzyza, Piesni duchowne, strora 12,
5. Sw. Frape. Salezy, O wmilosei Boga, ks. G, v. 17,
6. Sw. 'Peresa, Piesn,




ROZDZIAL, IV,

Druga wlasciwosé¢ kontemplacji: jest ona prostem.
i milosnem wejrzeniem duszy na Boga.

Kontemplacji nie odprawia si¢ rozumowaniem,
ezyli zapomocy szeregu sadow, ktore jedne z dru-
gich wyplywaja, gdyz jest ona prostem spojrzeniem
nmyslu, ktére zowiemy intuicja. »Kontemplacja,
powiada $w. Tomasz, nalezy do zakresu proste] in-
tuiejl prawdye.

Atoli . brak rozumowania mozZe sie rozmaicie
przedstawiac; jaka wiée jest wlasdeiwie cecha intuieji
mistyeznej, o kt()r.ej tu mowimy. Jest to akt wiary,
odwiecony nie wlasnem zastanawianiem sie, lecz
przez dziwne sSwiatlo daru madrosel.

Naprzod jest to akt wiary. Oto co mowi w tej
sprawie sw. Grzegorz: »Niech si¢ dusza wzniesie 1 po-
nad anioléw, ponad wszystko co siworzone. Niech
utkwi oeczy wiary w swietle samego Stwérey!«!

1. Transeat ergo animus et ab ipsis (angelis) (ranseendat
onme quod ereatum est. In solo Creatoris sui lumine fidei ocu-
los figat... Sanetns Gregorius: Homilia 8 in Ezechielem, cirea
mediung,
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Mosna wykazaé w sposob hardzo prosty, ze stu-
sznie nazywamy intuicje mistyezuna aktem wiary.
Kontemplacja jest najdoskonalszym sposobem pozna-
nia Boga, jaki mozemy osiagnaé¢ na ziemi, polega
wiee w swej istocie na akeie wiarvy, ktory {uta] na
ziemi Przewyzsza wszystkie inne sposoby pozna-
wania P. Boga.

Nie jest atoli rzecza konieczna, by dusza posia-
dala refleksyjna $wiadomosé aktu wiary, ktory wte-
dy wzbudza; rzadko sie to zdarza. Wystarezy, ze
przyjmuje prawde poznani dlatego, %e ja Bog obja-
wil; i to wlasnie czyni dusza instynktownie pod
wplywem Ducha swigtego.

Dar zaé madrosei towarzyszy tej wierze 1 spra-
wia, ze dusza w sposob prosty 1 ogolny widzi, czuje
nieskonezona doskonato$é Bostwa i w niej smakuje;
niowilisSmy o tem w poprzednim rozdziale

Nastepujace poréownanie moze nam posluzyé do
rozjagnienia tej nauki. '

Jakié artysta udaje si¢ wieczorem do sali waty-
kanskiej, gdzie sie znajduje sPrzemienienie« Ra-
faela. Wzial jednak ze soba tylko slaba lampke;
blade jej S$wiatlo i niedaleko siega. Zeby sie wiee
przygladnaé ohrazowi, musi lampka wodzi¢ przez
szereg godzin juzto po postaci Chrystusa Pana, to
mow po szatach Jego, to po Mojzeszu i Eljaszu.
Lecz oto nadszedl ranek i pek promieni slonecznych

rozéwiecil sale — artysta jednym rzutem oka obej-
muje bezposrednio to wszystko, .co widzial przez .

liczne, kolejne przygladania sie.
Podobnie dzieje sie z tym, co rozmy$la o nie-
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<konezonej doskonalosei bozej. Zaslanawia si¢ on ko-
lejno, ze Bog Jest wszechmadroseiy, weszechpotega,
sprawiedliwo$cia, milosierdziem i t. d. Lecz oto zsle-

puje promien hozej madrosci 2z nieba — odrazu
wszystko sie zmienia — rozmyslanie ustepuje kon-

templacji, a intuicja, ktora zawiera w sobie w spPoO-
sob doskonalszy wszystkie poprzednie rozwazania,
zajinuje miejsce rozuinowania.

Wprawdzie w kontemplacji ten ogdélny rzut oka
na Boga jest niewyrazny, gdyz widzimy tylko, 76
Bog jest natura nicogarniond w ‘swej istnosci, gle-
hig niezmierzong w swej madrosel, wysokoseia nie-
dostepna w swoim majestacie, szerokoscia nieskon-
czona w swej milosci, tywanicm bez granic w swej
wiecznosei, istota nieskonczenie zarazem jasng i cie-
mna. Iin wiecej sie ja poznaje, tem wicce] sie rozu-
niie, ze jeszcze nieskonezenie wiecej pozostaje do po-
snania. Lecez nie sprzeciwia sie to bynajmniej wyz-
wodei kontemplacji nad rozmy$laniem. Niewyrazny
rzut oka, jaki mamy, spogladajac na morze, daje
nam duzo wspanialsze wyobrazenie o potedze wod,
anizeli wyrazne przypatrywanie sie poszczegdlnym
fulom, ktére sie kolysza w morzu. Tak samo dzieje
sie i na modlitwie: niewyrazny poglad na doskona-
lodei boze, jaki daje kontemplacja, stwarza w nas
o wiele wznioslejsze pojecie 0 nieskonezonej wielko-
dei bozej, anizeli wyrazne przygladanie sie pojedyn-
czym jego przymiotom, jak sie to dzieje na rozmy-
dlaniu.

Kontemplacja jest wiee naprzéd wejrzeniem na
Boga, prostem i przedluzonem, nastepnie zaé jest ona
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zawsze wejrzeniem milosnem, to znaczy: ze oko du-
szy jest zatopione w boskim przedmiocie swoim nie
tylko dla jego nieskonezonej pieknoéci, lecz nadto
i dla miloséci, ktora ten przedmiot umilowany dusze
rozpala. Patrzeie na malte dziecie, jakie ono rozko-
szne przez ten wdziek niewinnosei, rozlany na jego
twarzyezce! Oto matka wpatruje sie w nie godzi-
nami, bez watpienia i dlatego, ze ja czaruje pieknosé
rysow, lecz takze i przedewszystkiem dlatego, ze je
kocha. To samo dzieje sie z dusza odnos$nie do Boga
w kontemplacji.

»Pozadanie zmyslowe czy rozumowe — powiada
$w. Tomasz — sklania nas do przygladania sie ja-
kiej$ rzeczy juzto dla milosei, jakiej doznajemy,
przypatrujac sie jej, gdyz jak ezytamy u sw. Mateu-
sza (6, 21): Gdzie jest skarb twoj, tam jest i serce
twoje, juzto dla milosci samego poznania, ktore po-
wstaje z rozwazania. I dlatego $w. Grzegorz zasadza
zycie kontemplacyjne na milosci Boga w tem zna-
¢czeniu, ze milo$é Boga rozpala w nas pragnienie roz-
wazania jego pieknoseic. 2

A nieco dalej sw. Doktor podejmujac te sama
mysl powiada: »Chociaz zyciec kontemplatywne za-
sadnicezo nalezy do rozumu, ma jednak swoj poezatek

9. yMovet autem vis appetitiva ad aliguid inepiciendum vel
sensibiliter, vel intelligibiliter: quandogque guidem propter amorem
rei visae quia, ut dieitur (Math. 6, 21): wubi est thesaurus tuus,
ibi est et cor tuwm; quandoque autem propter amorem ipsius

cognitionis, quam quis ex iuspectione econsequitur. Kt propter 2

hoc Gregorius (homil. XIV in Eezech. ante medium) constituit
vitam contemplativam in charvitate Dei, in quantum scilicet ali-
quis ex dilectione Dei, inardescit ad ejus pulchritudinem conspi-
ciendam« 2a 2ae, q. 180, art. 1 in corp.

POy Y

PO
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w uczuciu w tem znaczeniu, ze milo$é nas pobudza
do kontemplacji Boga«.?

Krotko moéwiae, w kontemplacji wlanej Duch
4w. nigdy nie odwieca rozumu, by roéwnoczesdnie nie
rozpalié ognia miltosei we woli tak, ze nasycamy sie
rozwazaniem Boga nie tylko dla jego niewymownej
pieknosei, lecz 1 dlatego, ze milosé, jaka ku niemu
sywimy, sklania nas do jego kontemplacji. Jesli za-
{em na modlitwie poznanie Boga nie jest jakby za-
nurzone w oceanie milosei, a konsekwentnie nie go-
reje cale miloécia — mozemy wprawdzie z takiej mo-
dlitwy wynie$é odéwiecenie cenne dla pouczenia du-
szy i pokierowania jej na drodze doskonalosci, lecz
napewno nie jest to kontemplacja wlana.

3. sDieendum quod vita contemplativa, licet essentialiter con-
sistat in intellectu, principinum tamen habet in affeelu in quan-
fum videlicet aliquis ex charvitale al Dei contemplationem incitn-
{fur«., 20 9%2ae, q. 180, o, 7, ad 1.

Modlitwa Mistyezna 3
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ROZDZIAL V.

Trzecia wlasciwo§é kontemplacji: dusza poznaje
w niej Boga w sposéb-podobny do poznania
| anielskiego.

Podobienistwo miedzy poznaniem anielskiem
a kontemplacja pochodszi stad, ze dusza jest na niej
wolna, jak aniolowie, od potrojnej zaleznosci.

Najpierw od zalezno$ci powolnego rozumowania.
Aniol poznaje Boga bez rozumowania, intuicja. To
co czyni aniol moea swej natury, to czyni dusza na
kontemplacji przez laske. To jest pierwsze podo-
bienstwo. .

Druga zaleznos$é to poped duszy do rozpraszania
sie na zewnatrz przez zmysly. Aniol bedac czystym
duchem jest zupelnie wolny od tej przeszkody; dusze
na kontemplacji uwalnia od nie] w duzej mierze
szezegolna laska, Lktora ja instynktownie unosi do
skupiania sie, by kosztowaé Boga w glebokim po-
koju. »Dusza, mowi sw. Teresa, stara sie wyzwolié
z tego zametu, jaki jej zmysly sprawiaja, i tak po-
cigga je nieraz za soba. Chetnie zamyka oczy 1 uszy
ciala, by nie nie widzieé, ani styszeé, tylko to, czem
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josl wowezas zajeta, mianowicie by obcowacé z Bo-
gicm sam na same, '

Wreszeie, podezas tego zycia smiertelnego
wazysikim naszym akiom rozumowym towarzysza
mwsze lantazmaty, ktorve ida za niemi, jak cien za
przedmiotem, wedlug pieknego poréwnania $w. Grze-
gorza 7 Nazjanzu. > Aniolowie z natury swej sa wolni
ol tej zaleznosei, kontemplatykoéw podnosi do tego
sposobu poznawania laska, ktory bedae przyrodzony
aniolom, jest ponad nature ludzka. Oto trzecie po-
dohienstwo. | _

Posluchajmy, co o tem mowiag mistrze mistyki,
a naprzod Sw. Bernard:®

1. Sw. Toresa: Listy, 1. 78,

9 Oratio 2a de Theologia. — Fantazmal nie oznacza {u zZalnej
lnwy, ani widziadta, ale pewnego rodzaju zaleznoéd naszego  po-
smmin wyslowego ol wspaludzinIn wladz rmystowyeh (awlaszeza
wewnelranyeh), hez ktorego poznanie Tudzkie w zwyklym rzieezy po-
vzl obejsé sie nie moze. Blizsae wyjasnienie fantazmatu podaje
wehiolastyezna leorja poznania, O102 W Lkontemplacii mistyeinej po-
sunnie wmyslowe,  pod wplywenr speejalnego dziatania bozego na
dusze, nniczaleznia sie od fantazmatu, wyswohadza sie od  wspot-
wdzinln zinvsiow, (I°. T.J.

2 oMoriatur anima mea marte etiam (si diei potest) aungelo-
.l praesentinm memoriam  exeedeus, rerun o se inferiorum
corporearumaqine non  modo eupiditatibus, sed et simililudiniims
eatad, silgque ei pura ewn illis conversatio, ewmn quibus est puri-
(ntis similitudn. Talis (ut opinor) exeessus ant tantum, aul ma-
me  contemplatio  dicitur. Rerum etenim cupiditatibus vivendo
pon teneri, humanae virtulis esk; corpornm  vero similitndinibus
wpeenlando non involvi, angelicae puritatis est. Utrumgne tamen
divini muneris  est, utrumgue  excedere, utrumgue teipsnm traus-
vendere est. sed longe nnum, aliernm non longe. Beatus gui di-
core polest: Keee elongarvi fugiens, et mansi in solifudine,  Non
fuit contenius exire, nisi et longe se faceret, ut posset quiescere.
Meansilisti carnis oblectamenta, ut minime jan obedias conenpis-
contiis cjus,  mee tenearis illecebris:  profecisti, separasti te, sed

Q%
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»Niecha) umrze dusza moja, jesli tak mozna po-
wiedzie¢, niechaj unize nawet $miercia aniolow.
Niechaj zatraci pamieé¢ rzeczy obecenych, nizszych od
nie) 1 materjalnych, aby, wyzuwszy sie nietylko z ich
pozadania, lecz nawet z ich fantazmatéow, w obcowa-
nin niepokalanem mogla pozostawaé z tymi, z kto-
rymi wspélzawodniczy przez swa czystosé. Na takim
wzniesieniu sie ducha, albo wylacznie albo przede-.
wszystkiem, polega koniemplacja. Nie byé bowiem
wwiklanym za zyecia pragnieniami rzeczy doczesnych
to wlaseiwosé enoty tylko ludzkiej, ale nie byé za-
leznym w kontemplacji  od fantazmatow cial, to
rzeez czystosel wlaseiwej aniolom.

Jedno i drugie jest darem bozym, jedno i drugie
ekstaza, wzniesieniem si¢ wzwyz, w ktéorem czlowiek
wzhija sie ponad siebie samego; w pierwszem nieda-
leko, w drugim bardzo wysoko ponad siebie. Szcze-
dliwy, kto moze o sobie powiedzie¢: Ofo oddalitem
sie, uciekajac i mieszkatem na pustyni (Ps. 54, 8). Nie-
zadowolony z tego, ze sie oddalil, uciek! od siebie,
by maégl odpoczywaé. Wzniostes sie nad uludy ciala
tak, ze juz nie stuchasz jego zadz, ani cie wiklaja
jego ponety; postapiles naprzod, oddzielites sic —
lecz jeszeze$ sie nie oddalil zupelnie, poéki sie nie
wyzwolisz czystoseia ducha z fantazmatéw cial, ktore

nondum elongasti, nisi et irruentia undique phantasmata corpo-

rearnm similitudinum transvolare mentis puritate praevaleas. IHu-

cusque noli tibi promittere requiem. Erras si citra te invenire
existimas loeum quictis, seeretum solitudinis, luwminis serennm ha-
hitaculum paeis. Sed da mihi qui illue pervenerit et incunctanter
futeor quiescentem qui merito dieat: Convertere anima mea in
requiem tuam, quia Dominus benefeecit tibis. S. Bernarvdus: Sermo
32 in Cantica, circa medium,
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sowszad cie opadaja. Nie obieenj sobie jeszcze spo-
cuynku! Mylisz sie, jeéli sadzisz, ze znajdziesz na ni-
sinach miejsce spoezynku, ustronna cisze, jasnosc
swiantla, mieszkanie pokoju. Daj mi atoli kogos, kto
juz lam doszed]l, a bez wahania uznam, ze osiagngl
jng pokoj i prawdziwie powiedzie¢ moze: Nawrdé sie
duszo wmoja do odpoczrienia twego, albowiemci Pan
dobrze uczynits. Ps. 114, 8.

Przejdzmy do Sw. Teresy. Obeowala ona z Bo-
giem na sposodb anielski, bez wspoldzialania zmyslu
wewnetrznego 1 wyobrazni. Jej kierownicy hyli zda-
nia, ze ulega niebezpiecznym zludzeniom. Radzi sie
wice $w. Piotra z Alkantary, ktory Ja zupelnie uspo-
koil. »Ten $wicty czlowiek, pisze o nim, wyjasnil mi
wszystko, a zwlaszeza te widzenia; powiedzial mi,
7eohym sie niezego nie bala, lecz Boga chwalila, zape-
wniajae mnie, ze on ich sprawea, 1 ze po prawdach
wiary niema nie¢, w cobym silniej wierzyé moglac.*

W Ikilka lat pozniej wyslala Swieta opis swego
syveia bl Janowi z Awili, proszac, by Je) doniosl, co
o nim sadzi. Blogoslawiony taka dal odpowiedz:
,Sposdh modlenia sie, w ktérym dusza poznaje Bog:
hez pomocy wyobrazni, hez slow wewnetrznych, ezy
sewnetrznych, wydaje mi sie hardzo bezpieczny. Sa-
dze, 7zc idac za nim, nie mozna sie mylic; chwali go
rowniez $w. Augustync.” Tekst sw. Augustyna, na
ktory sie Blogoslawiony powoluje, jest najprawdo-
podobniej ten: »W ekstazie wejrzenie ducha jest po-
gryzone w rzeczach niecielesnyel, ani wyobrazonych

4, Zycie przez nig samd, v. 30,

5. Bl. Jun z Awili: Opera omnia, ks. 2, list 2. Migne, 1863,

.
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w jakim$ ksztalcie cielesnym; jest to wizja umyslo-
wac, ® -

Sw. Jan od Krzyza pisze: »Bog juz sie nie obja-
wia duszy za posrednictwem zmyslow, tak jak to
czynil dawniej przez rozumowanie, ktére analiznje
i syntetyzuje. Udzielania boze dokonuja sie teraz
w sposob czysto duchowsf; ustapilo rozumowanie,
jego miejsce zajal prosty akt kontemplaeji, wspol-
dzialanie zmyslow zewnetrznych 1 wewnetrznych
nie ma do niego przystepuc. ’

A odpowiadajac na zarzut, ze ten spos6b pozna-
wania jest cudowny, dodaje Swiety: »W zwyezaj-
nym porzadkn dusza nie moze dzialaé sama przez
sie, lecz za pos$rednictwem zmystéw: wynika stad, ze
w powyzszym wypadku sam Bog w niej dziala. On
sam ja poucza i wlewa w nia poznanie, udziela Jje]
na kontemplacii dobr bardzo duchownyvch, ktore sa
poznanien i mifoscia zarazeme. 8

Wreszeie wyciagajae wniosek, mowi, ze dusza
obewje na kontemplacji z Bogiem w sposéb anielski:
sPod dzialaniem ognia milosei czlowiek sie oczysz-
cza, staje sie bardziej duchownym, subtelnym i bar-
dziej sposobnym do uczestniczenia na modle aniel-
ska w udzielaniu sie milosnego zjednoeczeniac. °

Taka sama nauke glosi sw. Franciszek Salezy.
Ohjasniajac tekst z Piesni nad piesniami: Jedzciez

6. »Totus animi contuitus est in rebus ineorporeis, nulla
corporis imagine figuratis, per intellectualem visioneme« 8. Auw
gustinus: De Genesi ad litteram, 1. 12, c. 12, Migne, t. 3, col. 463,

7. Sw. Jan od Krzyza: Ciemna noc, ks. 1, r. 9.

8. Zywy plomien milosci, strofa 3, w. b,
9, Ciemna nog, ks. 2, r, 12,




Wp——

39

przyjaciele, pijcie, a popijcie sie najmilsi, tak pisze:
» Upi¢ sie to znaczy kontemplowaé tak czesto 1 zar-
liwie, z¢ kontemplujacy wszystek wychodzi z siebie,
by bhyé caly w Bogu. O dwicte i szezeSliwe upojenie,
kiore nie odbiera nam zmyslu duchownego, jak pi-
janstwo ciala, lecz zmysl cielesny, ktore nas nie oglu-
pia, lecz uaniela i, ze tak powiemy, przebostwia,
ktore nas stawia poza nami, by nas wynie$¢é ponad
nas 1w ten sposoh umiesei¢ w rzedzie anioldwe«. *°
Wreszeie $w. Alfons Liguori tak pisze: »Ta do-
{kliwa oschlodéé (mistyezna) Jest pewnego rodzaju
laska i Swiatlem nadprzyrodzonem. Towarzyszy
(emu $wiatlu cierpienie i ciemnoéé, dlatego ze cheac
sie udzieli¢ duchowi calkowicie czystemu, natrafia
na zmysly 1 wladze duszy niezdolne do jego przyie-
cin. Nie sq bowiem jeszeze rupelnie wyzwolone z po-

ciech zmyslowyel, materjalnyeh, pelmych form,

obrazow i figur, i dlatego to Swiatlo wywoluje w du-
szy ciemnosei tak holesne, cho¢ hardzo pozyteczne«.'
Tak wiee wedlug $w. Alfonsa, dusza, zeby doszla do
kontemplacii doskonalej, musi sie sta¢ duchem zu-
pelnic czystym, t. J. wolnym od wspoldzialania obra-
zow, figur i form. Innemi slowy: ma sie sta¢ podo-
hna do Aniotow.

. Traktat o miloei hozej, kso 6, v G,
1. Sw. Altons: Homo apostolicus, de conlemplatione append.
1, . 8
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ROZDZIAL VL

Czwarta wlasciwo$é kontemplacji: dusza poznaje
w niej Boga doswiadczalnie.

Poznanie Boga doéwiadezalne polega na tem, ze

dusza go widzi i kosztuje chwilowo w niewymo- . 3

wnych laskach, ktoremi ja Duch $w. obdarza.
Nic jest to wiec poznanie bezposrednie, w kto-
rem dusza widzi i kosztuje Boga takim, jakim jest,

‘lecz poznanie posrednie, ktore widzi i kosztuje Boga

w przedziwnyech, boskich skutkach, podobnie jak sig
poznaje zréodlo w strumieniu, slonce w promieniu,
gienjalnego artyste w Jego arcydziele. W tem do-

-éwiadezalnem poznaniu Jest jedno wejrzenie ducha

i jedno kosztowanie, ktore obejmuje odrazu i niewy-
mowna laske Ducha éw. i Boga w te] lasce. Oczywi-
écie ze to poznanie o tyle hedzie Wzmoélerze, o ile

‘same dary boze, udzielone duszy, beda wyzsze.

7e istnieje poznanie doswiadczalne Boga, tego
rozumowo zgéry ndowodnié mnie mozna; trzeba sie
wieec z koniecznoéei uciec do $wiadectw Swietyeh,
ktorzy zostali tym darem ZaszZCZy ceni.

Oto co mowi w tej sprawie Sw. Bonawentura:
»Jedli sie spotyka powaznych autorow twierdzacych,
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7o czlowiek widzial Boga w tem zyeiu, nie nalezy
tego rozumieé jakoby widzial Boga w jego istocie,
lecz w jakimé skutku wewnegtrznyni. - Gdyz tylko
w stanie chwaly bhedziemy ogladaé¢ Boga bezposre-
dnio w-jego istocie, bez zadnego cieniac... »Kontem-
placja w tem zyeiu jest widzeniem... nie istoty bo-
7ej jako takiej, lecz jakiejs laski, czy dzialania bo-
zego... Jest to tego rodiaju boski skutek, ktory du-
wza Swieta czuje doswiadezalnie, kiedy sie rozplywa
na glos swego Oblubiercac.?

Gw. Jan od Krzyza tak sie wyraza: »Bog staje
sie obecnym duszy przez skutki duchownej milosel.
Oheenodé ta daje sie czué duszom poboznym w rozZny -
sposob i napelnia je pociecha, rozkoszami 1 wese-
lem. Minio to te obecnosci sa zakryte.. Bog nie oka-
mije sie takim, jakim Jest, gdyz nedzny stan obe-
enego zycia na to nie pozwalac. *

Sw. Teresa trzyma sie tej samej nauki: »Dusza...
spostrzega, ze jest sluchana, po skutkach wewnetrz-
nyveh laski, ktora uezuwa, po tej milosei gorejace,
zvwe] wierze, stanowcezych postanowieniach i wiel-
kiej tkliwoséei ducha... Same skutki wskazuja na ohe-
eno$é Boga, na tej bowlem drodze daje on sie uezud
duszy«. ?

Wreszeie §w. Franciszek Salezy powiada: »Pan
nasz rozlewa (w duszy) zapach wina swej milosel,
nad miod rozkoszniejszy, lub tez przenika wonno-

1. Sw. Bonawentura: Sententiarum 1. 2, dist. 23; nr. 5.

9. Piesni duchowne, strofa 11, w. 1,

3. Zycie przez niq samaq, I. 97. — W r. 12 ez. I. przyloczymy
kilka zdan sw. Teresy. ktore potwierdzaja zupelnie DowyZ8zg nauke.
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$cig szat swoich, ezyli ucezueiami niebieskich pouech '
(serea nasze). W ten sposOb daje nam odezué naj- 3
milsza obecnosé¢ swojac« *

Krotko méwiae: to, co dusza poznaje do$wiad-
czalnie, -nie jest samym Bogiem, leez niewymowngd
stodyeza zywych wod madrosei i ‘mitosei, ktore Duch
$w. w niej rozlewa. Byloby wiec rzecza $cislejsza
moéwié¢ za $w. Tomaszem: Poznanie w pewnej wmie-
rze doswiadczalne Boga. Mimo to krotsze wyraze-
nie: poznanie doswiadczalne przewazylo, jak to wi-
daé z pism $w. Bonawentury (Sent. . 3, dist. 35, a 1,

. 1), $w. Teresy (Twierdza wewnetrzna, 7 mieszk.
r. 2), sw. Jana od Krzyza (zywy plomien milosei,
str. 2, w. 4), $w. Franciszka Salezego (O milosci bo-
zej, ks. 6, r. 4). ‘ '
Przewazylo nie bez pewnej praktyezne] korzy-
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$ei, mianowicie dusze ohdarzone laskami nmistycz-
nemi tak szybko, momentalnie, wznosza sie od tych
bozych skutkéw, ktore w sobie odczuwaija, do ich
sprawey, ze instynktownie mowia: »Oto Bog, ja go -
widze, czuje, ja sie w nim rozkoszujex«.

Zakonezmy pytaniem bardzo waznem dla kiero-
wnictwa duszami, ktore sie oddaja modlitwie. Jaka
sachodzi roznica miedzy doswiadezalnem poznaniem
Boga na kontemplacji wlanej i na modlitwie zwy-
czajnej?’®

Jest to poczwoérna roznica:

1o. Rosnica w pracy. Na kontemplacji wlanej
stodka milos$é, w ktorej sie kosztuje 1 poznaje Boga
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4. Traktat o mitosci bozej, ks, 6, r. 7.
5, Por. Maunmigny: Modlitwa mys$lna, ct. l]I r 4,




obaenego, rozlewa w duszy Duch sw.; rola duszy
ogranicza sie do jej przyjecia. Przeciwnie na rozmy-
dlaniu  rozbudzenie $w. milosci i jej podtrzymanie
przez drobne wzniesienia serca nie jest wolne od pe--

wnego trudu. .

20. Réznica w prostocie. Na rozmyslaniu milos¢
ohjawin sie w licznych wzniesieniach serca, na komn-
femplacji wlanej jest jeden tylko ogolny akt milo-
dei, ktorym wola. miluje owo jedyne Dobro, zawiera-
jace w sobie wszystkie dobra; ten jedyny akt milo-
dei bardziej dusze rozplomienia, niz wszystkie od-
rehne uczucia, ktoreby mogla rozbudzié.

30. Rosnica w smakw. Na kontemplacji wlanej mi-
logé ma smak odpoezynku chwaly niebieskiej, niema
tego na rozmyslaniu. Jeshi sie kto zapyta, co nalezy
rozumieé¢ przez 6w smak odpoczynku chwaly, odpo-
wiem z $w. Bonawenturg, Janem od Krzyza i z $w.
Meresa, ze Ly 1o zrozumieé, trzeba tego doznac.

do. Réinica w trwaniu. Na rozmyslaniu doswiad-
¢zalne  poznanie Boga wymaga silnej pociechy du-
¢hownej, co sie niezbyt czesto zdarza. Przeciwnie
w kontemplaecji wlanej to poznanie doswiadezalne
istnieje zawsze, gdyz nalezy do je] istoty.




ROZDZIAZL: VII.

P, I -

Piata wlasciwo$¢ kontemplacji: dusza si¢ nie nuiy
ale poznaje i miluje Boga wsréd glebokiego pokoju.

S

cae e

Rozmyslanie odprawia sie przez akty rozumu
i woli przy pomoey ltaski zwyezajnej, ktorej Bog ni-
komu nie odmawia, dlatego tez dusza na rozmysla-
niu pracuje i nuzy sie. W kontemplacji przeciwnie,
Duch sw. wlewa $wiatlo 1 milo$é do duszy, a jej
rola ogranicza sie do tego, Dby je przyjaé z pokora
1 wdziecznodcia; stad tez dusza nie pracuje na kon-
templacji 1 nie nuzy sie.

Sw. Teresa! wyjasnia te roznice podobienstwen
wzietem z ogrodnika i ogrodu, ktory trzeba podle-
wac, Mistyezny ogrod, w ktorym kwitna, kwiaty, to
dusza, ogrodnikiem za$ jest odprawiajacy modlitwe.
Na rozmys$laniu czerpie ogrodnik wode wysilkiem
swolich ramion i dlatego sie meezy, na kontemplacji
za$ przyjmuje tylko wode, ktéra spada z nieba —
a to nie mecezy.

e

e
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Sw. Franciszek Salezy bierze inne pordwnanie,
zaczerpniete z DPiesni nad Pie$niami: Jedzcie, przy- -3

1. Zycie przez miq sama, r. 11.




jaciele, pijcie i popijcie si¢ najmilsi. Piesn 5. 1. »We
wszystkicll tyeh bozyeh tajemnicach, ktore zawie-
raja w sobie wszystkie inne — powlada Swiety —
jest poddostatkiem pokarmu i napoju, by drodzy
przyjaciele mogli jes¢ i pié, a najdrozsi nawet sie
Lpic... Otoz jesé — to znaczy rozwazacé, gdyz rozwa-
zajae zuje sie, obracajac to na te, to na owa strone
duchows strawe miedzy zebami rozmyslania, by ja
podrobié, zgniesé na miazge i strawic to wszystko
dokonuje sie z pewnym trudem; pié za$ to znaczy
kontemplowad¢, a to sie odbywa bez oporu i trudun,
lekko 1 przyjemnie, a upié sic to znaczy kontemplo-
wad lak ezesto 1 z taka goracoscia ducha, ze sie wy-

c¢hodzi nicjako 7 siehie, by sie zanurzy¢ calkiem
w Bogue, ?

Sw. Jan od Krzyza daje nastepujaca wskazowke:
‘Niechaj dnchowny czlowiek mnauezy sie zachowad
siec w spokojnem skupieniu i czujnej milosci wobec
swego Stworecy — nawet 1 wtenczas, kiedy wskutek
niezdolnosei do rozmyslania baé¢ sie hedzie, ze pro-
snuje. Zwolna albo raezej bardzo predko uezuje, jak
niewymowny pokoj wlewa siQ do jego duszy 1 zoba-
ezy, jak przedziwne 1 wzniosle poznania ja rozswiecy
wsrod rozkoszy boskiego wypocezynkuc. ®

2. Sw. Frane. Salezy: O milodei Boga, ks, 6, r. 6.
3. 8w, Jan od Krzyza: Wstepowanie na gore Karmelu, ks, .2,
. 15,




ROZDZIAY, V111

Szésta wlasciwosé kontemplacji: wladze duszy zo-
staja zawieszone w dzialaniu przez podziw i milosé¢.

Wieley niowey rozbudzaja uwage i utrzymuja
ja w naprezeniu. Ksiazeta wymowy ida jeszcze da-
lej: tak umieja zachwycié swoich sluchezow, ze i,
zapominajac o wszystkiem, zda sie, nie potrafig czny-
ni¢ nie innego, jak tylko sluchad i sluchaé stowa,
ktore ich czaruje i rozpala. Cos podobnego lecz nie-
réwnie wznioglejszego dzieje si¢c ma kontemplacji:
dusza zachwyeona w Bogu zapomina o wszystkiem,
co stworzone, staje sie niezdolng do zwracania nwagi
na siebie sama, tak dalece jest pochlonieta tem je-
dnem jedynem zajeciem, jakiem jest poznawadé Boga,
podziwia¢ Go i kochad. »Kontemplaecja, powiada au-
tor Skali Zakonnikéw,® Jjest to wzniesienie duszy,
ktéra zachwycona w Bogu rozkoszuje sie rados$ciami
odwiceznej stodyezy«. Zupelne zawieszenie wladz du-
szy ma miejsce tylko w kontemplacji doskonale],

1. .Contemplatio est mentis in Deumn suspensae ele\'utin,'
neternne duleedinis gandia degustanss. Scala claustralivm, ecap. 1
in fine. — Dzielo to przypisywano dqwnix-j sw. PBeruardowi, w rze.
ezywistosel napisal je Guigues, przeor Wielkiei Kartuzji; Sw.
Berumrd i Wbhuy Piotr wyrazajy sie o uim 7 duzem munznaniem.
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gdyzs w modosl\onale] dusza nie jest calkowicie po-
chlonieta w Bogu i dlatego ulega jeszcze probie roz-
{argnien.

Sw. Teresa, ktora ustawicznie mowi o ZawW1esze-
niu wladz duszy, wyréznia bardzo starannie zawie-
wenie ealkowite i czesciowe. W 14, rozdz. swego Zy-
cia mowiae o modlitwie odpoeznienia, kktoéra nalezy
do kontemplacji niedoskonalej, w ktorej zatem wla-
dze duszy ulegaja tylko ezesciowemu zawieszeniu,
poucza nas w pieknym obre zie, jak to wola jest za-
wieszona i zanurzona w Bogu, podezas gdy rozum
i pamie¢ pozostajac swohodne, lataja, jak golebie,
wukaé gdzieindziej pokarmu dla siebie:

»Nie wiedzae, w jaki sposob zostaje pojmana,
wola zgadza sie, by ja Bog wzial w niewole, bedqge
pewna, ze staje sie niewolnicq tego, ktorego mihuje...
Rozum i pamieé¢ wspomagaja wole, azeby si¢c uczy-
nila coraz bardziej zdolna do uzywania tak wielkie-
¢0 dobra. Niekiedy jednak zdarza sie przeciwnie: gdy
wola jest  tak zlaczona z Bogiem, rozum 1 pamied
mocno jej przeszkadzaja. Atoli wola  wtenczas nie
powinna zwazaé na nie, lecz trwaé niezmacona w u-
sywanin swej rozkoszy i spokoju. Gdyby chciala
skupié¢ te dwie wladze, poszlaby z niemi na bezdroza.
Wladze te sq wtedy podobne do golebie, ktdre nie-
sadowolone z ziarna, jakie im gospodarz bez zadne)
7 ich strony pracy sypie, odlatnja, szukajac gdziein-
dziej pozywienia, a nie znalazlszy znow sie wracaja
do golebnika; tak tez rozum 1 pamic¢ odchodzy

i przyehodza, patrzae, ezy wola nie uzyezy im tro-
che z tych rozkoszy, ktoremi sie cieszy. Jesli Pan
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raczy im rzuei¢ nieco tego niebieskiego pokarmu,
zatrzymuja sie, jesli nie, to odlatuja znowu, by go
szuka¢ gdzieindzie]. W swej latwowiernosei pochle-
biaja sobie, ze oddaja przysluge wolli, stawiajac jej
przed oczy obraz szczeScia, ktérego uzywa, lecz cze-
sto 'jej przeszkadzajq«. ®

Nieco dalej w rozdziale osmnastym, moéwi
Swieta o modlitwie zjednoczenia, . ktéra nalezy do
kontemplacji doskonalej, i tak opisuje calkowite za-
wieszenie wladz, wlasciwe tej modlitwie:

»Wszystkie wladze duszy traca naturalna sSWoja
dzialalnosé i tak dalece ulegajy calkowitemu zawie-

szeniu, ze nie maja zadnego poznania swoich aktow.

Jesli sie rozmyslalo przedtem o jakiej$ tajemniey,
zaciera sie ona w pamieci, jak gdybysémy nigdy o tem
nie mysleli. Jesli sie ezytalo, traci sie wszelka pa-
mieé tego czytania i nie mozna wiece] skupié ducha
na tym przedmiocie. To samo sie dzieje z modlitwami
ustnemi. A uprzykrzony motyl pamieci widzi, ze

- spalone jego skrzydla, Ze nie moge juz tam i sam

fruwaé. Wola bez watpienia jest zajeta mitowaniem,
lecz nie pojmuje, jak kocha. Co sie tyczy rozumu,
jesli mys$li, to w sposob nieznany dla nas i nie moze
nic pojaé z tego, co mysli... Jest to tajemnica, w kto-
rej sie gubie«. 3 '

Zawieszenie calkowite lub czesciowe wiadz du-
szy stanowi wlasciwg ceche kontemplacji i wyréznia
ja od nadprzyrodzonego skupienia.

2. Sw. Teresa: Zycie, r. 14, str. 103.
3. Sw. Teresa: Zycie, r. 18.

re
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Sibdma wlasciwo§é kontemplacji: jest ona zapo-

czatkowaniem szczeSliwosci wiekuistej.

Tak glosi powszechna nauka $wietych. Prayto-
czmy - na to kilka dowodow. Sw. Grzegorz powiada:
JZyeie kontemplatywne rozpoczyna sie tutaj na to,
hy w ojezyznie niebieskiej osiagnaé swa doskonalosé;
albowiem ogienn milosei, ktory sie zaczyna palié tu
na ziemi, rozplomieni sie jeszeze bardziej, kiedy zo-
haczymy Boga, ktorego milujemy«.?

Sw. Tomasz: »Teraz kontemplaeja boze] prawdy
jost niedoskonala, gdyz dzieje sie za pomoea zwier-
ciadla 1 zagadki, dlatego tez kontemplacja stanowi
{ylko pewnego rodzaju preludjum do wieeznej szeze-
sliwosei, ktéra sie tutaj zaczyna, by sie w przyszlo-
Sci dalej eciagnadc. ®

Sw. Bonawentura: »Zycie kontemplatywne za-

1. +Contemplativa vita hic incipitur, ut in caclesti patria per-
Fieialur; guia amoris ignis, qui hic ardere inchoat, enm ipsum
quem  amat  viderit, in amore ipsiug amplius igneseite. S, Gre-
porins: Hom. X117 super Ezech.

2. »Nuone autemr contemplatio divinae veritatis ecompelil nobis
imnperfecte, videlicet per speculum et in aenigmate; unde per ecam
it nobis gquacdam inchoatio beatitudinis, quae hie incipit, ut in
fuiuro continuetur«, 2a 2ae, q. 18}, a. 4, in corp.

Modlitwa Mistyczna 4
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czyna sie na ziemi, a staje sie doskonalem w niebie-
skiej ojezysnie Milo$é bowiem jest ogniem, ktory
zaczyna sie palié w temi zyciu, lecz rozplomieni sie
jeszeze hardziej wtenczas, kiedy zobaczy samego Umi-
lowanego. Dziela 2ycia czynnego — powiada S$w.
Grzegorz w swoich Moraliau — ming wraz z ciatem,
radosci jednak zycia kontemplatywnego spoteguja
sie jeszcze przez Smierd, nie zmniejsza sie bynaj-
mmniej, lecz trwaé beda wiecznie. I datego to psal-
mista powiada: Lepszy jest jeden dzien w przedsion-
kach twoich, wnié tysiace, gdyz w owym siédmym
dniu odpoczynku, w ktérym nie bedzie juz zadnego
zmierzehu, ni konea, dusza kontemplatywna przez
Ducha, ktory rozlal w niej swoich 7 daroéw, spoczy-
waé bedzie po wszystkie wieki méwige z psalmista:
To odpocznienie moje na wieki wiekow: tu mie-
szkaé bede, bom je obral (Ps. 131, 14).°

Sw. Teresa, moOwiac o duszy wstepujace] na
droge kontemplacji, powiada: »Dusza wznosi sie
zwolna ponad swoja nedze, a Bog daje jej do pe-
wnego stopnia poznaé, jakiem jest szczescie chwa-

3. »Contemplativa vita hic inecipit, et in caelesti patria perfi-
ecitur, qui amor est ignis gui ardere incipit: sed cum ipsum quem
amat videbit, amplins in amore ignescet. E{ Gregorius in Mo-
ralibus, exponens illud verbum, dicit: »Activae vitae opera cum
- corpore transeunt, contemplativac autem vitae gaudia melius ex
fine convalescunt; quare non deficient, sed sine fine manebunte.
Quare, secundum psalmistam: Melior est dies una in atriis tuis
super millia, quia in illa die septima quietis, quae nullam ves-
peram alicujus finis habebit, mens contemplativa per septiformem
spiritum aeternaliter requiescit, dicens cum psalmista: Haec re-
quies mea in saeculum saeculi, hic habitabo quoniam elegi eame.
De dono sapientiae, cap. 4 in fine.
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lve.' 7 pomiedzy wielu $wiadectw Swietej, wybie-
ram to, gdyz pokazuje ono, ze nawet pierwsze sto-
pnie zyecia kontemplatywnego daja juz zakosztowad
w radosel zZyecia wiecznego.

Wreszeie dla kontrastu przytaczamy $w. Jana
od Krzyza, ktory wznioslszy sie na najwznioslejsze
wzezyvty kontemplacji, tak mowi: »Czuje sie wielee
sklonnym do mniemania, ze w chwili tego przebu-
dzenia sie duszy, ktore pozwala jej cieszyd sic tak
rozkosznym widokiem, Boég — ze sie tak wyraze -—
usuwa niektore zaslony, dzielace go od niej, by du-
sza 7z wieksza latwoseia mogla ujrzeé, jakim On jest.
Wienczas to przechwalebne oblicze jego, promienie-
Jaee wdziekiem i ezarem piekna, pozwala nam zoba-
ezy¢ 1 odezué swe blaski. Powiadam odezué je, gdyz
joszeze nie znikly wszystkie zastony, albowiem za-
stona wiary nigdy w tem zyciu rozdarta nie bedzie«.?

Wreszeie, by sie lepiej jeszeze przekonaé o praw-
dziwosel powyzszego twierdzenia, wystarczy zeslawié
rozne wlasciwosel szezesela wiecznego 1 kontempla-
¢ji. Wprawdzie na kontemplacji widzimy Boga za-
wsze w zwierciedle 1 przez zagadke, w niebie zas
oglaydad¢ go bedziemy twarza w twarz co stanowil
roznice  zasadniezg, mimo to podobienstwo miedzy
kontemplacja a widzeniem twarzg w twarz jest wy-
starczajace, by mozna bardzo slusznie twierdzi¢, ze
kontemplacja jest przedsmakiem wiecznej szczesli-
wosei Swietych. Wejdzmy w szezegoly:

Po pierwsze, w niebie przedmiotem istotnym po-

-I Sw. Teresa, Zycie, r. 14.
. 2ywy plomien milosci, strofa 4, w. 1
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snania i milosci jest Béog Stworca i Pan najwyzszy
wszechrzeczy; tak samo i w kontemplacji.

Powtore, widzenie w chwale nichieskie] jest je-
dnym nieprzerwanym, wiecznym aktem umyslu,*
aktem, ktorym ogladaé bhedziemy to, co Bog widzi
w sobie — tj. nieskonczong pelni¢. madrosci potegi,
pickna, dobroci, bytu, zycia, jednem slowem wszel-
kiej doskonatosci; w kontemplacji poznanie Boga
jest aktem umyslu prostym i przedtuzonym, ktory
zawiera mimo swej prostoty w stopniu doskonalszym
to wszystko, czegoby nas o doskonalosciach bozyeh
mogly nauczy¢ liczne rozwazania.

Po trzecie, milo$é w szezesliwosel wiekuistej Jest
jednym nieprzerwanym aktem woli, obejmujacym
w swej niezrownanej prostocie wszystkie doskonalo-
$ei takiego przedmiotu, jakim jest Bog. Otoz w tej
milogei miesei sie i nienasycone upodobanie, ktove
sie przelewa w hymuy pochwalne 1 zyczliwosé nie
majaca grani¢ i nieskoneczone pod pewnym wzgle-
‘dem uszanowanie. Na kontemplacji milo$¢ jest aktem
prostym i przedluzonym, ktovy zawiera w - sto-
pniu doskonalym uwielbienia, zyezliwosé, zarliwosé
o chwale ‘Boga, poddanie si¢ jego upodobaniu, usza-
nowanic i wdzieczno$é winne bozemu Majestatowi.

Po czwarte, pokédj w ojezyZnie niebieskiej Jjest
nieogarniony w swej glebokosel, niewzruszony
w swej trwalosei, wieczny w swojem istnieniu; na
kontemplacji dusza doznaje pokoju, ktérego glebo-
kosé, rozleglosé i stalo$é przechodzi wszelkie uezucie.

6. Haeec operatio est in cis unica el sempiterna. Sw. Tomasz,
la 2ae, q. 3, a. 2, ad 4.
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Po piate, radosé wiekuistego szczescia jest tak
wielka, ze nie mo7na wytworzyé sobie o niej na zie-
mi wladciwego pojecia, wedlug wyrazenia $w. Pa-
wla: Oko nie widzialo i ucho nie styszalo i w serce
colowiecze nie wstapito, co nagotowal Boég tym, leto-
A rzy go mituja.”™ W kontemplaeji radosé, ktorej sie
! doznaje, jest tak wielka, ze ‘Zaden jezyk nie moze jej
opisaé tym, ktorzy jej nie zakosztowali,

Po szoste wreszeie w chwale wieeznej poznanie,
miloéé, pokédj, radosé sa rozlane w duszy przez Du-
cha $éw.; w kontemplacji dusza nic ma nic innego do
czynienia jak przyjmowad te same laski wlane, bhez

— oy v W—

wysitku 1 znuzenia.

7.1 Kor 2,09,
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ROZDZIAL X.

Okreslenie kontemplacji.

Na podstawie tego, co$my dotychezas powie-
dzieli, mozna kontemplacje tak okresli¢: Kontem-
placja jest to wejrzenie proste i mitosne na Boga,
wejrzenie, w ktérem dusza, przez podziw i milosé za-
chwycona, poznaje Boga doswiadczalnie, a w glebo-
lcim pokoju cieszy sie poczatkiem szczeleia wiecz-
nego.

PrzejdZzmy poszczegdlne czesei tego okreslenia.

1-0. Wejrzenie proste na Boga.

To duchowne wejrzenie jest proste, gdyz wolne
jest od potréjnej zaleznosci, ktorej podlega nasz zwy-
czajny spos6h poznawania. Pierwsza zaleznosé, to
powolno$é  rozumowania, druga to podleganie zmy-
slom zewnetrznym, ktore obeiazaja 1 rozpraszaja du-
sze, trzecia to wspoludzial wyobrazni w aktach ro-
Zumau.

2-0. Wejrzenie milosne. |

To duchowne wejrzenie jest milosne, gdyz dusza
na kontemplacji nie zatapia sie w Bogu, tylko z racji
jego niewymownej pieknosci, lecz i dla miloseci, ktorg
ku piemu pala, Wynika stad zasadnieza roéznica mie-




dzy rozmys$laniem a kontemplacja: na rozmyslaniu
poznanie Boga bywa nieraz bez ciepla, podczas gdy
na kontemplacji jest ono zawsze rozpalone ogniem
milosei.

3.0. Wladze duszy sa zawieszone przez podziw
i milosé.

Zawieszenie to polega na tem, Ze wola 1 rozum
sq pojmane przez poznanie i milos¢ Boga. Jest ono .
calkowite, lub czedciowe, zaleznie od tego, czy kon-
{omplacja jest doskonala, cay niedoskonala.

4-0. Dusza poznaje Boga doswiadczalnie.

Na kontemplacji dusza poznaje 1 kosztuje nie-
skonezona doskonalosé Boga w Zywych wodach ma-
drosei i milosei, ktorych sprawea jest Duch $wiety;
ma wiee do$wiadezalne poznanie Boga. Scisle mo-
wige, trzebaby je raczej nazwadé jakby-doswiadczal-
nem, gdy# na kontemplacji nie oglada dusza Boga
{warza w twarz.

5-0. Dusza cieszy sie glebokim pokojem.

Na kontemplacji otrzymuje dusza poznanie i mi-
losé hez trudu: obeuje z Bogiem bez halasu slow, na
sposob aniolow; zapomina o wszystkich 1zeczach
siemskich, ktore niosa ze soba tysiace trosk i niepo-
kojow, a zajmuje si¢ jedynie Bogiem, w czem znaj-
duje -miejsce swego spoczynku. Jakzeby wige nie
miala sie cieszy¢ pokojem niﬁezréwnanym?

6-0. Dusza doznaje przedsmaku szczescia wiecz-

NCYO.

Ten przedsmak rozni sie istotnie od szezescia
wiekuistego, gdyz micedzy widzeniem Boga twarza
w twarz a jego kontemplacja w obrazie istnieje prze-
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pa$é. Mimo to radosci te sa tak wielkie, ze dusze,
ktére ich zakosztowaly samorzutnie, wolaja: jesliby
to szczeScie mialo trwaé zawsze, juzby to nie byla
ziemia, lecz niebo...

Powyzsza definicja ma te korzysé, ze wylicza po-

szezegolne cechy, po ktoérych kierownik moze tatwo

poznaé¢ dusze kontemplatywna; lecz ma te niewy-
gode, ze jest za dluga. Moina ja skréci¢, mowiae, 7e
kontemplacja jest prostem 1 milosnem poznaniem
Boga; prostem, bo wyswobodzonem z podwadjnej za-
leznogei: rozumowania i fantazmatéow, milosnem, bo
sie rodzi z milodei i zmierza do mitosei. Ta definicja
wystdrcza, bo wyraznie odrédinia. kontemplacje od
wszystkich innych rodzajéow modlitwy. Powszechnie
jednak przyjeta jest nastepna definicjae (posrednia
co do swej diugosei): Kontemplacja jest to proste

wejrzenie duszy na Boga, ktéremu towarzyszy po-
k6j, podziw 1 miltosé.

Niektérzy wreszceie auntorowie zdaja sie przekla-
daé te definicje: -Kontelnplacja jest to modlitwa
bierna, w ktorej wiare nie rozumowanie, ale do$wiad-
czalne poznanie Boga udoskonala. Jest to dokladna
definicja, lecz nie do$é powszechnie przyjeta. |




ROZDZIAL XI.

[stniejg dwa rodzaje kontemplacji: doskonala
i niedoskonala.

Pomiedzy kontemplacja doskonalg a niedosko-
nalyg zachodza cztery glowne roznice.

1-0. W kontemplacji niedoskonale] wladze duszy
nie sg calkowicie zawieszone w Bogu 1 dlatego moga
7 wieksza lTub mniejsza swoboda zwracaé sie ku ro-
snym przedmiotom. I tak dusza moze mySle¢ o s0-
bie, by sobie zdaé¢ sprawe z tego, co sie w niej dzieje;
moze mieé¢ mysli pobozne, ktére nie maja Boga za
bezposredni przedmiot; moze nawet mysle¢ o rze-
ezach $wieekich, czyli mied roztargnienia, ktore po-
winna odrzucac¢. Przeciwnie, w kontemplacji dosko-
nalej zawieszenie wladz jest calkowite, a konsekwen-
tnie dusza nie moze zwracaé¢ uwagi na sama siebie,

ani mie¢ jakiejkolwiek mysli, nawet poboznej, kto-
-aby ja od Boga odrywala.

Jest to pierwsza cecha, klora ogolnie autorowie
podnosza, by okrveslié réznice miedzy kontemplacja
doskonala i niedoskonala; istnieja jednak jJeszcze
trzy zasadnicze, ktore tuta] wylozymy.

92-0. W kontemplacji niedoskonalej dusza zostaje
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w przedziwny sposob z Bogiem zjednoczona, zjedno-
czenie to jednak nie przechodzi w t. zw. przeobrazenie
mistyezne, — w kontemplacji zas doskonalej dusza
zostaje przeobrazona w Boga.

Przy pomoecy znanego pordéwnania mozna pro-
bowaé¢ wytworzyé sobie pojecie o tem przebbraie~
niu.

Zvlizmy wode do ognia — rozgrzeje sie ona
wprawdzie, ale nigdy nie zamieni sie, nie przeobrazi
sie w ogien; wlozmy natomiast kawalek zelaza do
ogniska, wnet pocznie swieci¢ swiatlem, wlasciwem
ogniowi i rozgrzeje sie jego goracem Nie przestajac
byé¢ zelazem, przeksztalca sie niejako w ogien. Slaby
to obraz duszy w kontemplacji doskonale]. Zanurzona
w Bostwie, ktore ja oswieca i rozplomienia, przeo-
braza sie niejako w Boga, nie tracac jednak swej na-
tury.

Pan Jezus, mowige do sw. Teresy o kontempla-
¢ji doskonalej, tak powiada: »Cérko moja, dusza
(taka) wyzuwa sie calkowicie z samej siehie, aby sie
tem glebie) zaﬁurzyé we mnie; juz nie ona zyje,
tylko ja zyje w niej, a poniewaz nie moze pojaé tego,
co podaje jej rozumowi, wiec jest to dla niej rozumie-
nie bez zrozumienia.«! _

Po mistrzowsku wyklada te nauke sw. Bernard
w nastepujacym, niezwykle pieknym ustepie: »Kiedy
duch moj upojony boza miloscia, zapominajac o sobie
samym 1 gardzac soba, jako naczyniem odrzuconem,
wzbije sie caly ku Bogu i1 przywiaze sie do Boga 1 sta-

1, Zycie $w, Teresy, r. 18,
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nie sie z nim jednym duchem, woéwczas bedzie mogl
sawolaé: Ustaje cialo moje i serce moje, Boze serca
mego i czastko moja, Boie na wieki. Blogostawionym
i éwietym nazwalbym tego, komu dano zaznaé czegos
podobnego w tem zyeciu, choéby tylko czasem, chocby
tylko raz i to jeszcze przelotnie i na krotka chwile.
Zsubié bowiem niejako siebie samego, jak gdybys nie
istnial, i zupelnie nie czué siebie, wyniszezyé sie
i prawie unicestwié¢ — oto wladeiwosé niebieskiego
ohcowania, a nie ziemskiego uczucia... O czysta 1 swie-
{a milogei! O slodkie, najmilsze uczucie! O nieskalane
. wolne od wszelkiego pozadania ziemskiego zjedno-
czenie z Bogiem — tem czystsze 1 bardziej niepoka-
lane, 7ze niema tu juz zadnej domieszki milo$ei wla-
snej, tem slodsze i milsze, ze wszystko, co si¢ tu czuje
jest boskie. Doznaé¢ tego — to bhyé przebostwionym!
Jak mala kropla wody wpuszezona do wielkiej iloseci
wina znika, przybierajac smak i kolor wina, jak ze-
lazo rozpalone a7 do zaru zdaje sie traci¢ wlasciwa
sobie nature, stajac sie zupelnie podobne do ognia,
jak powietrze zalane sSwiatlem slonea przybiera te
samg jasno$é, tak ze nie tyle wydaje nam sie oswie-
{lone, ile raczej samem $wiatlem; podobnie dzieje sie
7o $wietymi na tym stopnin kontemplacji: wszelkie
nezucie ludzkie z koniecznosel w sposoh niewymowny
sie roztapia i wlewa sie zupelnie w lozysko woli ho-
7.0, °

2. »Quando hujuscemodi experitur alffectum, utl divino inebria-
fus amore, animus oblitus sui, factusque sibi ipsi tanguam vas per-
ditum, totus pergat in Deum, ot adligerens Deo, unus cum eo ppi-
ritus fiat et dicat: Deficit caro mea et cor meum, Deus cordis mei

.
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3-0. W kontemplacji doskonalej rozum poznaje
Boga bez zadnego wspoldzialania wyobrazni, a w kon-
templacji niedoskonalej wyobraznia wspoldziala, lecz
w spos6b bardzo slaby, ktoryby nie wystarezyl w ZWY-
czainym porzadku. W jednym i drugim wypadku la- :
ska uzupelnia to, czego brakuje ze strony natury. y:

Oto co mowi w tej sprawie sw. Bernard:

3 »Gdy przed umyslem zachwyconym zajasnieje
; o agla i jak blysk piorunu jaka$ prawda boza, na-
s
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tychmiast, niewiadomo skad, zjawiaja si¢ wyobra-
'.i:;”i sniowe podobienstwa rzeczy widomego Swiata, dosto-
sowane do prawd przez Boga wlanych w dusze —
czy to dla zlagodzenia nadmiernego Swiatla, czy tez
‘ ’ - dla pozytku i nauki naszej. W ten sposéb bowiem ten

. przeczysty i przejasny promien prawdy, jakby cie-

i niem okryty, i dla samej duszy staje sie przystepnie,-

tale aliguid in hae mortali vita raro interdum, aut vel semel, et

.
Y]

31 {:
Kii:
{ et pars mea Deus in aeternum? Beatnum dixerim et sanctum, cui
1
f hoe ipsum raptim atque unius vix momenti spatio, experiri dona-
1 tnm est. Te enim quodam modo perdere, tanguam qui non sis, ot »
‘ omnine non sentire feipsum, et a te ipso exinaniri et pene annul- - i
E lari caelestis est couversationis non humanae affectionis... s
1& O amor sanclus et castus! o duleis et suavis affectdo! O pura
5 et defaecala intentio voluntatis! eo certe defaecatior et purior, quo
® .. in ea de proprio nil jam admixtum relingnitur, eo suavier et dul- -
‘ cior, quo lotum divinum est quod sentitur. Sic affici, deificari est.
Quomodo siilla aguae modieca, multo intusa vino, defieere a se tota
: videtur, dum el saporem vini induit et colorem; et quomodo ferrum '
’ ignitum et candens igni simillimum fit, pristina propriaqne forma
! exutum; et quomodo solis luce ])cri'usils aer in eamdem transfor-
matur luminis claritatem, adeo ut non tam illuminatnus quam ipswmn
lumen esse videatur; sic omnem tune in sanetis humanam aflectio-
nemni, quodam ineffabili modo, necesse erit a semetipsa liqueseere,
atque in Dei penitus transfundi voluntatem. 8. Bernardus: De dili-
gendg Deo, e. 10,
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w7y, 1 latwiejszy do srozumienia dla tyeh, ktorym du-
st zechee go udzielice ®

Najezeéeiej kontemplacja niedoskonala nie do-
prowadza do kontemplacji doskonale), ale w wiekszo-
el wypadkow po kontemplacji doskonalej przycho-
dui nmiedoskonala. Wowezas dusza smakuje w poOzo-
slalogeiach pelnego zjednoczenia z Bogiem, w ktorem
hyla pograzona. Ten wlagnine wypadek bada sw. Bo-
nawentura 1 wyroznia w nim dwa okresy: PICrWSZY
hardzo krotki 1 wyjety z pod wspoldzialania wyobra-
sni, drugi trwajacy dluzej, w ktorym zjawlaja sie
niekiore wyobraZzniowe podobienstwa. Jest to wlasnie
kontemplacja doskonala, ktéra ustepujae zostawia
po sobie kontemplacje niedoskonala. TPierwsza jest
wolna od ohrazow, druga nie.

Sw., Teresa mowige o kontemplacji doskanalej,
(uk sie wyraza: »Jest to rzeez hardzo rozna, kiedy
wazystkie wladze duszy sa jednoczesnie zjednoczone
w Bogu, gdy# wtedy nie sq zdolne do niczego na swie-
cie; rozum jest jakby oslupialy tem, co kontempluje,
wola miluje wiecej, niz umysl poznaje, lecz dusza nie
moze zrozumieé ni wyrazi¢ ani tego czy mituje, am
togo co ezyni. Wedlug mego zdania pamieé jest, jak-
hy jej nie bylo; tak samo i wyobraZnia.«' Poniewaz

3. ~Cum aulem divinius aliquid raptim et velnti in veloecitate
cornsei Juminis, interluxerit menti spiritus excandenti, sive ad tem-
peramentnm nimii splendoris, sive ad doctrinae usum: eoutinuo (nes-
cio unde) adsunt imuaginatoriac quaedam rerum inferivrum simili-
tudines, infusis divinitus sensis convenienter aceomuiodatae, quibus
guodam modo adumbratns purissimus ille ac splendidissimus veri-
{atis radius, et ipsi animae tolerabilior fiat, ¢t quibus communicara
illnm voluerit, capabilior.« S. Bernardus: Sermo 47 in Cant., n. 3.

4. Sw. Teresu: Listy, 1. 318.
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wyobraznia jest, jakby jej nie bylo, jasno stad Wyni-
ka, ze rozum dziala bez jej wspoéldzialania. ) ‘

Przeciwnie zas wyraza sie Swieta, kiedy opisuje
kontemplacje doskonala: »Niechze wola zachowa sic
roztropnie w pokoju i niechaj wie, ze z Bogiem nie

traktuje sie gwaltem i szamotaniem sie. Wszystkie
e niepokoje rozumu i pamieéi sg jakby grube szcza-
py drzewa, ktére rzucane bez miary na iskre, ognia
nie rozpala, lecz iskre zagasza. Uznajac to z pokora, -3
niech dusza moéwi: Panie, ¢6z ja tu moge? Jakiz sto- . |
sunek miedzy niewolnica a Panem, miedzy ziemia
a niebem — lub inne stowa, jakie jej poda milosé.«®
Poniewaz sa tu stowa wewnetrzne, a zatem wyobra-
7znia wspo6ldziata tu w pewien sposob.

Sw. Jan od Krzyza wykladajac wlasciwosci kon-
templacji doskonalej, powiada: »Ta teologja misty-
czna, czyli madro$¢ wewnetrzna, jest tak prosta, du- -
chowna i tak ogélna w swoich zasadach, ze rozum jg
przyjmuje bez zadnych obrazowych postaci, czy wy-
obrazen, ktéreby zmysly dostrzec mogtly, jak sie to
zdarza¢ moze w innych okolicznosciach. Stad wy-
nika, ze zmysly i wyobraZnia nie moga sobie zdaé
sprawy z tej] madrosci, ani jej sobie wyobrazi¢, by
co§ mogly o niej powiedzieé¢, gdyz ta madrosé wecho-
dzac do duszy wecale sie niemi nie postuguje; ‘dusza
jednak jasno poznaje te rozkoszng i przedziwna wie-
dze i nia sie raduje.. Ta madrosé¢ kontemplacji jest
mowsg Boga wprost do duszy, o ile ona jest czystym
duchem, a tem nie sa wecale zmysly: to tez nie moga
zrozumieé¢ tej mowy, Jjest ona dla nich nieprzeni-

5. Zycie. r. 15.
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kniong tajemnica, ktorej nie moga zrozumieé, a tem
mniej wyrazic«. ® ' .

A przeciwnie o kontemplacji niedoskonalej tak
pisze ten Swiety: »Wtenczas rozlewa Pan w duszy
{njemnie i cicho $wiatlo i madrosé, ktora nie wy-
raza sie w wielu aktach odrebnych, sformuwlowanych
lub powtarzanych. Czasami jednak Bog Sprawia, ze
powstaja w duszy niektére z tych aktow, trwajac
przez pewien czas; wtedy powinna dusza ograniczyé
sic do obudzenia milosnej uwagi na Boga, nie obu-
dzajac innych aktéow, jak tylko te, do ktorych sie
¢7uje przez niego skloniona«.” Poniewaz zachodzg
{u niektére akty sformulowane przez slowa we-
wnetrzne, a zatem wyobraznia wspéldziala tu w pe-
wien sposob. '

40. Kontemplacja niedoskonala wraz z matemi,
wladciwemi sobie odmianami, moze trwaé czas dluz-
szy, przeciwnie kontemplacija doskonala trwa zawsze
krotko. Sw. Teresa mowi, ze z poczatku jej kontem-
placja doskonala nie trwala dluze] nad jedno Zdvo-
waé Marja i ze nigdy nie przeciagnela sie ponad pol
godziny.® | '

~ To jednak krétkie trwanie wecale temu nie prze-
szkadza, ze skutki kontemplacji doskonalej sa o wiele
potezniejsze, niz niedoskonalej. Uswiecenie bowiem
czlowieka nie zalezy od dlugosci czasu, w ktéorym la-
ska dziala na dusze, lecz od sily jej przenikania, jak
to widzimy na Apostotach w dniu Zeslania Ducha sw.

6. &w. Jan od Krzyza: Ciemna noc, ks. 2, r. 117.
7. Zywy plomier milodci, strofa 3, n. 6. '
8. 8w. Teresa: Zycie, r. 4 1 18.




ROZDZIAY, XII.

Kilka stéw o zadaniu zmysléw duchowych w kon-
templacji doskonalej i niedoskonatej.

Zdarza sie nieraz, ze rozum 1 wola wzbudzaja na
kontemplaeji pod dzialaniem Ducha $w. akty, ktére
maja rzeczywiste podobienstwo do aktow wilaseiwych
zimyslom zewnetrznym, jak wzrok, stuch, smak, po-
wonienie, dotyk. Nazywaja je autorowie zmyslami
duchowemi, gdy7z przez nie dusza dotyka, smakuje,
oddycha, slyszy, widzi w sposéb duchowy pewne
szezegolne taski Ducha Swietego, a w tyeh laskach
Boga. DBezwatpienia zmysly duchowe daja tylko po-
srednie poznanie Boga, lecz jest ono tak samorzutne,
ze dusza nie waha sie powiedzieé¢: »Widze Boga, sty-
sz¢ go, oddycham nim, smakuje w nim, dotykam go«.

Ze takie zmysly duchowe istnieja i dzialaja na
kontemplacji, nie mozna tego skadinad dowiesé, jak
ze Swiadectwa Swietyeh, ktorzy doznali tych lask
bozych. Posluchajmy co méwia.

Sw. Augustyn tak pisze w swoich Wyznaniach:
»Co7 to jest o Boze, co ja kocham, kiedy Ciebie ko-
cham? Nie jest to piekno$é ciala, ani jasnosé swia-
tla, ktore weseli oczy nasze, ni stodkie i réznorodne
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melodje muzyki, ani rozkoszna won kwiatow, kadzi-
Aa ezy aromatow, nie jest to ani manna, ani miod,
ni eczarujgee ksztalty.. A jednak kiedy kocham mo-
jego Boga, kocham $wiatlo, glos, won, posilek, u-
Seisk — wszyvsikie te rzeezy odbywaja sie  w. giebi
mej duszy. Tam blyszezy S$wiatlo, ktorego zadna
przestrzenn nie ogranicza, tam dzwigezy melodja bez
kotica, tam sie daje odezué woil, ktovej zaden powiew
nie vozprasza, tam rozkoszuje sie wybornym pokar-
mem, ktoregs cheiwosé nie zmniejsza, tam posiadam
ow przedmiot, ktorym sie nigdy przesyei¢ nie mo-
sna i ktory tez nigdy nie traci swego czaru. Oto co
kocham, kiedy kocham Boga«. '

Sw. Teresa tak sie wyraza w pierwszem Sprawo-
zdaniu, przeslanem 0. Rodriguezowi Alvarezowi
o swoich stanach modlitwy: »Pierwsza wediug mnie
modlitwa nadprzyrodzona, ktorej doznalam, jest to
pewien rodzaj skupienia wewnetrznego, ktérve dusza
czuje w osubie. W o tym stanie przybywaja duszy ja-
koby inne zmysly jej wlaseiwe, podobne do zmyslow
rownetrznyeh, leez od nieh odrebne. Przy ich pomocey
dusza, rzeklhysd, stara sie uehyli¢ od gwaru zmystow
sownetrznyeh, nieraz nawet unosi je mnad siebie
i w ten sposObh pociaga je za soba« *

Nasiepnie przechodzie do wyzszego jeszeze sto-
pnia modlitwy nadprzyrodzonej, choé jeszeze niedo-
skonalej, opisuje duchowy zmysl powonienia i do-
(vku: »Dusza oddycha nieopisana jaka$ stodka won-
noséeia, jak gdyby w je] wnetrzu, bardzo gleboko, pa-

1. WWyznania, ks, 10, r. G,
2, Pisma $w. Teresy, tom II, Sprawozdanie 8, str. Gl,

Modlitwn Mistyezna 5
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lito sie ognisko, z ktorego wznosza si¢ wyborne za-
pachy. Nie widzimy wprawdzie ni ognia, ni swiatla,
ni miejsea, w ktorem sie ono znajduje, atoli cieplo
i wonno$é dymu przenikaja zupelnie dusze, a czesto-
kro¢, jak moéwilam, i cialo nawet uezestniczy w tej
rozkoszy. Zrozumiejcie jednak dobrze mysl moja: nie
czuje sie tu rzeczywistego dotykalnego ciepta, ani
rzeczywislego, zmyslom przyst¢pnego zapachu. To,
o czem tu moéwie, jest to rzecz nierdownie wy7sze]
i subtelniejszej natury i dlatego tylko uzylam tych
poréwnan, zebyscie przy ich pomocy mogly sobic
utworzyé o tej tajemnicy jakiekolwiek pojeciec.”
Nieco dalej Swieta wznosi sie o wiele wy7ej i opi-
suje zmysly duchowe wzroku, stuchu i dotyku w spo-
s6b bardzo podniosty. Podobne uniesienia zachowane
sa tylko dla dusz, ktére weszly na szezyty kontem-
placji. »Nieraz gdy dusza najmniej si¢ tego spodzie-
wa, gdy zgola nie my$li o Bogu, Pan odrazu ja bu-
dzi jakby przez nagla blyskawice. Nie dostrzega
atoli dusza zadnego $wiatla, ni loskotu, leez czuje
w spos6b bardzo wyrazny, ze ja Bog wola i tak Jest,
zwlaszeza w poczatkach, przerazona tem niespodzie-
wanem wezwaniem, ze drzy cala i zali sic, choé za-
dnego bélu nie doznaje. Ma wyraZne uczucie rany
jej zadanej, rany nad Wy_raz stodkiej; kto jg zranil
i jak, tego nie wie, lecz ta rana jest tak kosztowna
w jej oczach, ze nie chcialaby nigdy byé z niej wy-
leczona... Cierpienie to nieréwnie wieksza rozkosz jej
sprawia, niz owo slodkie, bez zadnego cierpienia

3. Twierdza wewnetlrzng 4 mieszk. r. 2, str. 68.
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upojenie, kiore towarzyszy modlitwie odpoceznie-
i, |

Wreszeie $w. Jan od Krzyza, méwiqce o na)wyz-
wir] kontemplacji, tak opisuje smak, wzrok i dotyk
duchowy: ]

MTe wznioste 1 milosne poznania Boga sa wla-
pelwe stanowi zjednoczenia i polegaja na tajem-
niezem  dotknieciu Béstwa w  wewnetrzne] glebi
duszy. Nieklore z tych poznan i dotknie¢, ktore-
mi Bog dosiega same] istoty duszy, przedziwnie
W wzbogacaja...” Jedno z posrod nich wystareza,
hy odrazu wyrwaé z duszy pewne niedoskonalosei,
kioryehby sie sama przez cale zycie nie wyzbyla
i co wiecej, by ja ozdobi¢ e¢notami i obsypaé darami
nadprzyrodzonemi. Jedna tylko z tych upajajacych
pociech moze przeoblicie wynagrodzié duszy wszyst-
kie prace i clerpienia zycia, choéby ich bylo bez liku.
Dusza, przejeta wtenczas niezwyclezong odwaga i na-
mieinem pragnieniem, by ecierpied dla swego Boga,
slaje sie ofiarg dziwnego udreczenia, ze juz wiece)
cierpied¢ nie moze«, "

Doswiadczalne poznania Boga tak wzniosle, jak
(e dwa ostatnie, bardzo rzadko zdarzaja sie na kon-
femplacii, za to czesto spotyka sie na niej tak zwane
przez Swietveh 1 mistrzow Dotkniecie witasne. Po-

1. Twierdza wewnetrzna, 6 mieszk. r. 2, str. 123.

5, Co ualezy rozumieé przez te wzniosle dotkniecia, ktéremi
Bog dotyvka samej istoty duszy? Wyjadnia {o Swiety kilks stron
dalej: 2Te uczucia, choé¢ muja swe siedlisko we woli, si tak nale-
zone, tak podniosle, tak glebokie i tajemne. ze zdajn sie nie jej
dotykaé, leez powslawadé w samej istoecie duszy:. !l".s‘tepuuwmsie na
Narmel, ks, 2, r. 23, )

6. Sw. Jan od Krzyza: Wstepowanie na Karmel, ks, 2, r. 26,

h*
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lega ono na naglem rozpaleniu serca przez Ducha
dw., pod jego wplywem mowi dusza: »Bog tu jest
i on caly jest miteseiac, albo: »Bog jest w sercu mo-
jem, a ja nie wiedzialem«. * Swieci méwia, ze nalezy
wysoko cenié¢ te laske, gdyz ona bardzo nam pomaga

do pastepu w mifesei hozej. 1 w prawdziwe] Swie-

{oseil. , i

W kazdej kontemplacji wlanej dziata duchowny
«myst smaku, gdyz zawsze smakuje sie na niej w slo-
dyezy madrogei i mitosei, ktora Duch sw. rozlewa
w sercu. Inaczej jest z resztyq zmyslow, ich dzialanie
nalezy do wyjatkowyceh darow, ktore Bog daje du-
<zom kontemplatywnym wedlug swego upodobania.

7. Prawdziwie Pan jest na tem miviseu, a e wie aviedzial,
Rodz, 28, 16,




ROZDZIAY, XI1IIL

Jak dziela boie moga %yé¢ przedmiotem
kontemplacji.

Zdarza sic nieraz, 7ze podezas kontemplaceji Duceh
Sw. rovjasnia duszy nader drogocennem swiatlem ja-
kas tajemnice z 7zyeia Zbawiciela, czy zdanie Pisma
Kw., wogole jakas prawde objawiong. Te jasne Do-
/nania sq darvem czyste] hojnosei Boga, ktory ich
udziela wedlug swego upodobaniia.

Wprawdzie dusza kontemplatywna cieszy sio
najezesceie] tylko ogdlnem milosnem wejrzeniem na
Boga, z tego wejrzenia pije wielkiemi haustamni zywe
wody madrosei 1 mitodei; jednak od czasu do czasu
wrehodzi jej nowe Swiatlo nad jakas poszezegdlng
(njemnica, np. nad Narodzeniem Zbawiciela. Wow-
cras dusza widzi w tem samem Swietle madrosei
Boga i jego dziela, w s$wietle, ktore, jak jeden pro-
mien  Jjasniejgey  poznaniem i gorejacy miloscia,
wskazuje duszy, jak bardzo Stworca i jego dziela s
podne podziwu 1 mitosed.

>Kiedyindziej, mowi  $w.  Franeciszek Salezy,
przypatrujemy sie na kontemplaeji nie deskonalo-
Afeiom hoskim, wielu ezy je.dnej‘. ale jakiej$ czynno-
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$ei Boga, lub jego dzielu, np. dzialaniu milosierdzia
hozego, ktore grzechy przebacza, albo czynnosei

stworezej, Inbh wskrzeszeniu fazarvza albo nawréce-
niu $w. Pawla... A wtenezas dusza czyni jakby pe-
wien skok milodci nie tylko na dzialanie boze, ktore
rozwaza, ale i na tego, od Ktorego ono pochaedzi..
Kontemplacja ma zawsze ten przywilej, ze sie od-
hywa z wewnetrznem zadowoleniem, suponuje bo-
wiem, 7ze sie znalazlo JBoga 1 jego Swieta milosé:
7z ezego sie dusza cieszy 1 lem sie rozkoszuje, mowligce:
Znalazltam, Itérego kocha dusza moja, znalaztam
i nie wypuszezec.?t

Ten podniosly sposodh poznawania tajemnic wia-
ry przypuszeza dwa stopnie doskonalosei.® Na picr-
wszem madro$é nie odkrywa nie nowego rozumowi,:
lecz od$wieca mile i lagodnie prawdy, poznane juz
przez czytanie czy rozmyslanie, ktore sobie teraz po
prostu przypominamy. Wspomina o tem sw. Joanna
de Chantal, piszac do éw. Franciszka Salezego: »Nie .
chee o tem zapominaé, gdyz mi to czesto duza meke ™ 3

sprawialo. Wszysey kaznodzieje i dobre ksiazki

ueza, ze naleny rozwazaé i rozmyslaé dobrodziejstwa
Chrystusa, jego wielko$é, nasze odkupienie, zwlasz-
cza gdy nam je Xoéciol przedstawia. Otéz dusza,
ktora sie znajduje w stanie, o ktérym tu mowa, nie
moze tego uezynié w zaden sposob, czem sie nieraz
bardzo martwi; a jednak zdaje mi sie, ze czyni ta
w sposOb bardzo znakomity, polega on na prostem
przypomnieniu, albo na bardzo subtelnem wyobra-

1. Sw. Frane. Salezy: Traktat o milo$ei bosej, ks. 6, r. 6.
2. Suarez: De oratione, ks. 2, r. 10,
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soniu sobie tajemnicy, a towarzysza mu bardzo stod-
kic i pelne smaku uczueiae, ® '

Duzo wyzej wznosi sie drugi stopien: slodkie
i c¢ieple dwiatlo milosei oswieca nie tylko to, co sig
inz poznale, leez Duch $w. odkrywa nadto przedzi-
wne tajemnice, ktoryveh sic nie znalo. Jak dusza ma
wspoldzialaé z ta laska? Tylko przez podziw i mil-
czenie: pozostawiajae dosé ezasu dla rozumu, by sie
mrzejal temi mnowemi poznaniami. Dawniej dusza
majdowala w tem radoéé i pozytek duchowny, kiedy
wlasnem rozwazaniem poznala lepiej, wniknela gle-
hiej w przedmiot rozmys$lania. Teraz kiedy jej wze-
szlo nowe Swiatlo, lakie poznanie za pomoca roz-
(rzasania  wydaje sie jej pomniejszeniem tego, co
widzi 1 co odezuwa; nie ma jnz zadnego pociagu do
dawnego sposobu modlenia sie.

W jednej atoli sprawie swiatlo kontemplacji nie
wystareza: w sprawie szczegdlowych postanowien.
Bog nie ma zwyezaju odkrywaé wprost duszy kon-
(emplatywnej wszystkich $rodkow, ktorych uzywaé
powinna dla wyzbyeia sie bledow 1 nabyeia endt,
kiovyeh jej brak; pozostawia to jej zastanowieniu
sic. Powinna wiee powaznie rozwazy¢é, jakie powziaé
postanowienia; uezynié to moze na modlitwie, lub
poza nia, kiedy na pewien czas zniknie taska kon-
templacji.

Ten znakomity sposoh poznawania zycia Chry-
slusa Pana 1 rozumienia Pisma $w. odbywaé sie moze
na wszystkich stopniach modlitwy mistyezne], lecz

3. Sw. Joanna de Chantal: Qeuvres, Plon 1875, t. 2, str. 45.
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nie z ta sama doskonaloscia. Poznanie jest tem do-
skonalsze, im wyzej sie wznosi kontemplacja.

Sw. Ignacy wskazuje w jednym z listéw do Sw.
Franciszka Borgjasza, jak na dusze podnicsiong do
kontemplacji niedoskonalej zlewaja sie¢ bardzo cenne
Swiatla odn_oénie_ do szacunku, jakismy winni Ko-
Sciolowi i tym, co nim rzadza. Oto jego stowa: »Naj-
szezeSliwsza 1 najbardziej blogoslawiona modlitwa
w tem zZyciu jest ta, ktora cala prowadzi i odnosi
sie do zycia wiecznego. Jest to droga tych, ktoérzy
obejmuja Scisle te $wiete dary, o ktoryeh moéwilem,
i ktorzy sa z niemi $cisle zjednoczeni. Rozumiem tu-
taj te dary, ktorych posiadanie nie zalezy od naszego
pragnienia, leez udziela ich z czystej hojnosei Ten,
ktéory daje wszelkie dobro, a ktérego wszechmocy nie
przewyzsza zadne: takiemi sa np. wzgledem Maje-
statu DLozego silna wiara, nadzieja 1 milo$é.. podnie-
sienie ducha, uczucia i o$wiecenia boze i wszelkie
inne smaki i nezucia duchowne, odnoszace sie do ta-
kich darow, jak pokora, gleboka czesé dla nasze]
matki, sw. Koseiola i dla tych, co nim rzadza 1 w nim
nauczajac.

Sw. Teresa mowige o poznaniu dziel hozyeh na

kontemplacji, tak sie wyraza: »O ile moge o tem sa-

dzié, dusza jest wtedy zupelnie poza soba, a Bog jed
objawia rzeczy przedziwne. Kiedy przyjdzie do sie-
bie, odnosi takie pozytki z owyeh cudownyeh rzeczy,
ktére ogladala, ze wszystko co doczesne wydaje sie
jej blotem. Przejmuje sie takim wstretem dla wszyst-
kiego, co przedtem cenila, ze Z,\,{eie staje sie dla niej
meka. Zdaje sie, ze Bog cheial jej daé poznac nieco
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7. {veh pieknosei 1 bogactw owej szezesnej krainy,
w kidrej ma kiedy$ zamieszkad, jak niegdys wyslain-
com Izraela dal poznaé¢ bogacliwa ziemi obiecanej.
Dlatego zas postepuje tak z temi duszami, aby wi-
dzae ow szezeslivy konice, w kiorym ich czeka wie-
czne odpoeznienie, z radoseia znosily trudy tej tak
neigzlivej drogie.?

Leez nie nie dorowna doskonalosei, do jakiej do-
chodza te poznania szezegolowe w doskonalem zjedno-
czeniu mistycznem: {uta] zdaja sie  byd¢  skapane
w nicwyslowionem $wietle, w pokoju bez ¢ienia,
w odpocznieniu hez zmierzchu,

Oto co czytamy w posmiertnych zapiskach sw.
l[gnacego: »Nie widzialem, jak w dniach poprze-
dnicl, odrebnie osdb Trojey éw., lecz jedna jedyni
istote w przejasnej $wiatlosei, ktora mie calego po-
cingala do swej milosel. Czulem rowniez, ze bylem
jukby pod ecieniem 1 kierownietwem Jezusa, nie
zinmiejszalo to w niczem mojego zupelnego zjedno-
czenia z hoskim Majestatem, przeciwnie nabieralo
stad wielkiego wzrostue.? ‘

Krotko mowiae, na kontemplacji poznanie ja-
kiejs {ajemnicy, np. Narodzenia Panskiego, nie jest
nigdy rozlaczone od ogdlnego milosnego wejrzenia
na Boga: te dwa rdzne przedinioty stajg przed du-

szq Jjukby zanurzone w tem samem sSwietle madrosei.

Mile i cieple $wiatlo stoneczne oswieca rowno-
czesnie nieskonezone przestrzenie firmamentu i1 ja-
kig¢ przedmiol, lezacy przed nami; widok jednak fir-

L. Twierdza wewnelrzna, 8 mieszk., r. 5.
h, Bolandysei: Zycie sie. Tgracego, t. 32, str. 540,
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mamentu budzi w nas o wiele wiekszy podziw, niz
widok tego przedmiotu. Podobnie dzieje sie i na kon-
templacji: madrosé, niby sloinece- jasniejace, rzuca
swe Swiatio rownoczesnie na nieskonczone doskona-
Todei bostwa 1 na Narodzenie . Panskie, lecz ogolne
wejrzenic na Boga wywoluje ' w duszy o wiele gleb-
szy podziw, niz widok tej szczegolowej tajemnicy.
»T'e dwa 1rodzaje poznania, moéwi sw. Jan od
Krzyza, sa 7réodlem radosci dla duszy; lecz nic nie
da sie poréwnaé z radoscia, jaka napawa dusze po-
znanie Boga w nim samym, i hrak sléw na wyraze-
nie rozkoszy, jakie dusza czerpie z takiego poznania«.®
Poznawanie tajemnic zyecia i sSmierci Zbawiciela
droga kontemplacji jest bardzo doskonale i uéwie-
cajace. Dusza, ndarowana ta laska czystej hojnosei
bozej, powinna ja sobie nadzwyczaj cenié i przyjmo-
waé z pokorng wdziceznoscia. Te tajemnice jednalk,

choéby ich poznanie bylo przecudowne, pozostaja

zawsze tylko pobocznym przedmiotem kontemplacji;
jej gléwnym przedmiotem bedzie zawsze Bog w swej
bhoskie], nieskoniczenie doskonalej naturze.”

Jak w widzeniu bhlogoslawionem przedmiotem
1stotnym jest Bog, ktory wedle slow sw. Pawla jest
wszystkiem we wszystkich rzeczach,” a przedmio-
tami pobocznemi sa stworzenia, ktore . wyszly
z wszechmocenyeh rak jego,® tak i kontemplacja, bhe-
dac zaczatkiem wickuistej szezesliwosel, ma ten sam

przedmiot istotny i te same przedmioty poboeczne.

6. Sw. Jan od Krzyza: Wstepowanie na Karmel, ks. 2, r. 2.
7. 1 Kor 15, 28.
8, Zob. Terrien: La grdce et la gloire, 1. 9, ¢, 4, t. 2.




ROZDZIAL X1V.

Réinica miedzy kontemplacja nabyta a wlana.

Kontemplacja nabyta nie jest czems innen, Jeno
wyzszyin stopniem modlitwy uezué. ' Polega na ogol-
nem ilesnem wejrzeniu na Boga i jego dziela, kto-
remu Lo wejrzeniu towarzysza liezne uezucia, ply-
ngee v sercea z wielka latwosein, 1z szezegdlnie]jsza
«ilg 1 sledyeza.

Razmi sie od kontemplacii wlanej pod trojakim
wzgledem: pracy, prostoty 1 radogei duchownej.

Réznica pracy. Na kontemplacji nabytej ogodlne
wejrzenie na tajemnice 1 liczne ueczucia, ktore mu
towarzysza, wymagaja jeszcze lekkiej pracy. Jest tu
wiee dusza w stanie czynnym. Przeciwnie na kon-
(emplacji wlanej rola duszy ogranicza si¢ do przyj-
mowanin  blogoslawionego deszezu,  ktory spada
+ Nieha w pestaci zyvwyeh wod madrosei i milosei. ?

Roznica prostoty. W kontemplacii nabytej zmysl
wewnelrzny 1 wyobraznia rozwijaja pelna dzialal-
no$é, dusza obeuje tutaj z Bogiem na sposob ludzki.
Przeciwnie na kontemplacji wlanej akty umyslowe

1. Por. Maumigny: Modlitwa mys$lna, ez. 3 r. 3,
9, Por, Cz, I, r, 7.
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cdbywaja sie hez wspoldzialania wyobraZzni, jak
(w 52 mowie na Piesil nad piesniami) mowi sw. Ber-
nard: »Niech dusza moja wyzuje sie nie tylko z po-
ciggu do rzeczy nizszych i cielesnyeh, leez i z ich fan-
lazmatow i niech ma w ten sposob czyste obcowanie
v aniolami, do ktoryeh podobna jest swoja czyste-
Seia. Zdaje mi sie, ze na takiem podniesieniu ducha
wylaeznie lub przedewszystkiem polega kontempla-
cja«. Dusza obeuje na niej na modle anielska °

Réznica w radosei duchownej. Wielkich pociech
doznaje dusza bez watpienia w kontemplacji naby-
tej; ich wplyw siega tuk daleko, ze {rud zmicniajy
w odpoezynek, goryez w stodkosé, cierpienie w ra-
dosé, »Wszystko staje sie slodyceza dla takiej duszy,
mowi $w. Jan od Krzyza, przebywadé¢ diugie godziny
a moze i cale noce na modlitwie to szczescie dla niej;
pokuty staja sie dla niej radoscia, a posty przyje-
mnoscig«. ' Cos podobnego jednak mozna doznaé
i w naturalnyech radosciach umyslu i serca. Przeci-
wnie na kontemplacji wlanej dusza kosztuje rozko-
szyv, ktore nie maja nic podobnego do pociech ziem-
skich. »Juz dusza wznosi sie ponad swg nedze, méwi
Sw. Teresa, a Bdég daje jej poznaé nieco z szczeseia
chwaly«.?

Wynika stad podwoéiny wniosek:

lo. Ze obcecowanie z Bogiem bez cienia wysilku,
na sposob anielski, wsrod niewymownyeh radoscei,
przechedzi zupelnie sily ludzkie. Sw. Jan od Krzyza

°

3. Por. Cze$s¢ I, r. 5.
4. Ciemna noe, ks. 1, r, 1.
Zycie, r. 14,

(1)
-
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ma wiee zupelna sluszno$é powtarzajace czesto:  7e
wlageiwa cecha kontemplacii wlanej jest obcowanie
na niej z Bogiem w sposdb nadludzki.

20 Ze istnieja trzy rodzaje kontemplaeji:

Kontemplacja czynna, ktora nalezy do zakrest
rozmy$lania,  Liczne jej wzory znajdujemy w Cwi-
czeninch dachownych $w. Ignacego.

Kontemplacia nabyta, ktora nalezy do zakresu
modlitwy uezud. .

Rontemplacja wlana, ktora nalezy do stanu mi-
styeznego.

Ta ostainia jest kontemplacja  w wlaseiwem
slowa znaczeniu.
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Réine stopnie kontemplacji

ROZDZIAL L

Pierwszy stopien kontemplacji niedoskonalej:
skupienie nadprzyrodzone.

Skupienie nadprzyrodzone jest kontemplaciy,
w ktore) zywosé Swiatla 1 cieplo milosci nie sa na-
tyle silne, by zawiesi¢ dzialanie wladz duszy. To sku-
pienie, jak widzimy, nie jest czem innem, Jak za-
czatkiem kontemplacji, podobnie jak krzew jest za-
czatkiem drzewa, a nie drzewem zupelnem.

Oto jak s$w. Franciszek Salezy opisuje we
wdzieeznych obrazach ten pierwszy stopien kontem-
placji wlanej: »Zdarza sie niekiedy, ze Boég niepo-
strzezenie wlewa w skrytosei duszy troche milej slo-
dyeczy, ktora daje nam znaé o jego obecnosci; wow-
czas wladze duszy, a nawet zmysly zewnctrzne przez
jakas$ cicha zgode zwracaja sie ku tej wewnetrznej
stronie, gdzie sie znajduje najukocharszy i najdroz-




szy Oblubieniec. I jak réj pszezol, odlatujaey z ula
na poszukiwanie nowej siedziby, wstrzymujemy za-
pacliem wina zmieszanego 7 miodem lub wonnosecia
innych ziol, tak, Ze pociggniety przyneta tych slo-
dyezy wehodzi do przygotowanego ula, podobnie Boég
wymawiajace jakie$ sekretne slowo swej milosei, lub
darzge pociecha swego ukochania nad mioéd rozkosz-
niejsza i budzac w nas przez to uczucie przemilej
oheenosei swojej, poeiaga ku sobie wszystkie wladze
naszej duszy, ktore sie skupiaja kolo niego i zatrzy-
mija sic w nim, jako w najpozadanszym przedmio-
¢ie swolme, '

I chociaz wladze duszy nie zostaja tu jeszeze za-
wieszone w swem dzialaniu, to jednak pociechy tego
skupienia wyslarczaja czesto, by usunia¢  wszelkie
roztargnicnia  Wtedy dusza powinna sie zupelnie
odda¢ pociagom milosci, kiora ja z Bogiem jedno-
ey, Stusznie zauwaza $w. Teresa, Ze »z tego skupienia
plynie zwykle odpocznienie 1 pokéj wewnetrzny, da-
jace duszy zakosztowaé takiego szezeSeia, 1z je) sie
zdaje, 1% niema niczego wiecej, czegoby sobie zyczyé
mogla: nawet modli¢ si¢ ustnie, czy rozmyslaé jest
dla niej trudem, chcia.'laby tylko kochadé«.?

Zdarza sie jednak, ze pociecha duchowna jest
byt slaba, by oddali¢ roztargnienia; wtedy dusza
powinna uciec sie do poboznych $rodkow.

yKiedy Bog — moéwi §w. Teresa — podniesie du-
sze do tej modlitwy, moze ona wtenezas wedhing rady
niektéryeh autoréw zadowolié sie sluchamen glosu

1. Traktat o miltosei hozej, ks. 6, r. 7.
v, Sw. Meresa: Listy, list T8,
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bozego, a nie pracowaé rozumem, lecz zachowaé sie

w milezeniu przed Panem, zwracajae pilna uwage na
to, co On w niej dziala. Dobre to na OWYIN WYZSZVI
stopnia pociech nadprzyrodzonyeh. Dopdéki jednak
Pan nie raczy podniesé duszy ze skupienia nadprzy-
rodzonego do kontemplacji, iie pojmuje, jak mozna
powstrzymaé rozum od myslenia, zeby zadajac taki
gwalt rozumowi, nie wynikla stad raczej szkoda niz
pozytek. Byla to kwestja zywo rozstrzasana przez
pewne osoby duchowne, niektore z nich mialy prze-
ciwne niz ja zdania.. Jedua z posréd nich przyto-
czyia mi na dowdd ksiazke $w. OQjea Piotra z Alkan-
tary — Swietym go nazywam, gdyz mam to przeko-
nanie, ze Swietym jest. Jego powadze chetniebym sie
byla poddala wiedzace dohrze, ile $wiatla mial w tym
przedmiocie. Leez kiedyémy sie zabrali do czytania
ksigzki, pokazalo sie, 7e ten magz bozy zupelnie to
samo mowi, co i ja  Wyraza to wprawdzie innemi
stowy, lecz jasno wypowiada te mysl, ze dusza nie
powinna zawiesza¢ pracy rozumu, dopdéki Bog jej
nie podniesie do modlitwy wyzszej i nie bedzic je]
trzymal zjednoczonej z soba przez milosé, Strzezmy
si¢ na tym stopniu trzymaé sie w niemadre]j bez-
myslnoseci, gdyvz skutkiem takiego silenia sie, by za-
wiesi¢ prace rozumu, cala dusza tumanieje i w wiek-
szq jeszceze oschlo$é popada. Sama zas wyobraznia
skutkiem faliego zimuszania, by sie miczeny nie zaj-
mowala, tem bardziej staje sie niespokojna... Nic nie
Jest Bogu tak mite, jak kiedy widzi nas zajetyeh je-
dvnie myslg o Jego ezei i chwale, jak gdy zapomi-
namy o swoich korzysciach i przyjemno$ciach. Lecz




Jakzez meze zapomnie¢ o sobie ten, kto z taka dro-
hiazgowa pilneseiny uwaza na siebie, 7ze nie $mie i ode-
tehmad swabodnie? Jakzez moze cieszy¢ sic z chwaly
hoze) 1 7 Jej wzrestu, jesli o niczem nie mysli, jak
(vlko by zatamowad dzialanie rozumu?.. Skoro Bog

w tym celu dal nam wladze duszy, zebysmy przez nie
dzialali i kazda z nich za swa prace ma zapewnions
nagrode, pozwolmy wykonywaé wlasciwe im czyn-
noscl, az Bog, gdy mu sie spodoba, podniesie je na
wyzszy stopien modlitwye, 3 |

Strzee sie atoli trzeba, by nie wpasé w drugy
krancowosé, czyli nie dziataé z takim pospiechem,
ktoryby zagasil spokoj i slodyvez milosnej nwagi na
Boga. Byloby to edebraniem duszy pokarmu ducho-
wnego, ktory ja przedziwnie wzmnaenia.

Krotko mowiae, trzeba sie trzymaé w lego ro-
dzajn modlitwie nastepujacej zasady: przedewszysr-'
lkiem nie nalezy w niczem macié pokoju, ktérego du-
szt doznaje woogdélnem, milesnem  poznaniu Boga:
aw orazie natretnych reztargnien nie nalezy trzymad
wladz duszy w bezezynacdei, ktore na tym stopnin
kontemplacji maja swobode dzialania. Jesdli wiee du-
sza doznaje wiecej smaku duchownego w obudzanin
uezud, niech opusei rozwazanie, jeéli zas znajduje
wiece] pociechy w samem milosnem wejrzeniu na
Boga, niech opusei nie tylko rozwazania, leez i wzbu-
dzanie szezegélowyeh nezud.

Dusza czuje wirod tego ogélnikowego wejrzenia
na Boga, Ze ja trawi milosé. Niech nie zaluje straty

3. Twierdza wewnelrzna, 41 nmieszkanie, rozdz. 3.

Modlitwa Mistyezmne ' 6
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owocow duchownych, zyskanyeh przez poprzednie
rozwazania i szczegbélowe uczucia, gdy7z wszystkie,
najwznioslejsze nawet mysli o przymiotach bozych,
jakie sie znajduja po ksiazkach, sy czems bhardzo bla-
dem wobec tego, co ona tu pojmuje i czuje o Bogu.
Jest to najwyzszy stopien nadprzyrodzonego skupie-
nia; wladzom duszy pozostaje jeszeze swoboda dzia-
lania.

Skupienie nadprzyrodzone odgrywa znaczna role
w modlitwie mistyeznej. Jest ono pierwszym zna-
kiem niezawodnym, ze Bog wzywa dusze do kontem-
placji, ze odtad ma ona przestawaéd¢ z Bogiem w spo-
sOb wznioslejszy. Powtore jest to skupienie zwyéza-'
nym sposobem modlenia sie dusz kontemplatywnych,
albowiem nie moga sie one dluzszy czas utrzymac na
wyzvnach zjednoczenia bozego 1 muszaq wraecaé do
niodlitwy skromniejsze].
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ROZDZIAL 1L

Drugi stopien kontemplacji niedoskonalej:
modlitwa odpocznienia.

Modlitwe odpocznienia dlatego tak nazwano, po-
niocwaz jej wladeiwosein charakterystyezna jest gle-
hoki pokoj, pelen slodyezy, ktory, rodzace sic w gle-
hinaeh duszy, rozlewa sie po wszystkich jej wladzach
i ezestokroé splywa na zmysty.

Poniewaz na tym stopnin naturalne dzialanie
wladz duszy nie zostaje calkowicie powstrzymane,
dusza moze jeszeze wzbudzaé rozne uczucia; nie po-
winna jednak wzbudzaé¢ innyeh jak tylko te, do kto-
rveh ja laska naklania, a nadto powinna dzialac
7 takim spokojem i stodyeza, by w niczem nie zama-
cila rozkosznego spoezynku, w ktéorym ja Duch sw.
nnieszeza.

Postuchaimy $w. Teresy: »Co do sposobu, w jaki
dusza powinna sie zachowywaé¢ w chwilach tego od-
poceznienia, niczego tu nie trzeba jeno ciszy i niero-
hienia halasu. Halasem nazywam silenie sie rozumu
nn znalezienie wielu mysli 1 stow, . by podziekowac
Bogu za to dobrodziejstwo, 1 gromadzenie w pamigei
grzechow i przewinien dla uznania, 7%e sie na taka

6*
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laske nie zasluzylo. Wszystko to kotluje w~ duszy
rozum te rzeczy przedstawia i pamieé¢ wspomnieniem
ich dreezy. Co do mnie, dwie te wladze nieraz mie
nekaja i chociaz slaba mam pamieé¢, nie moge jej
w takich chwilach opanowadé. Niechze wola zachowa
sie roztropnie w pokoju i niechaj wie, 7ze z Bogiem
nie traktuje sie gwaltem 1 szamotaniem sie. Wszyst-
kie te niepokoje rozumu i pamieeci sa jakby grube
czezapy drzewa, ktére rzucane bez miary ognia nie
rozpala, lecz iskre zagasza.

Uznajac to z pokora, niech dusza moéwi: Panie,
0z ja tu moge? Jakiz stosunek miedzy niewolnicy
a Panem, miedzy ziemia a niebem — lub inne sfowa,
jakie jej poda milosé. Niech gleboko bedzie o tem
przeswiadezona, ze to co méwi jest prawdg 1 niech
nie zwaza mna rozum 1 na jego uprzykrzone natrec-
two. Czesto bowiem choé sie rozum oddali od wla-
Soiwego przedmiotu, wola widzieé sie bedzie w zje-
dnoezeniu  z Bogiem 1 cieszyé¢ glebokim pokojen.
1 choéby usilowala podzieli¢ sie 2z nim pociechg
«woja, bedzie to daremme, lepiej wiec Ze go zostawi
sobie samemu — a spokojnie uzywaé¢ bedzie rozko-
szy swej, skupiajac sie w sobie jak madra pszczolka,
bo gdyby zadna pszczola nie wchodzita do ula, ale
wszystkie lataly dookola 1 wzajemnie sie naganialy,
7. takiej roboty mnie byloby miodu.. Czujac sie tak
blisko Pana naszego, powinnismy go prosi¢é o laski
nam potrzebne, modli¢ sie za Kosciél i za tyech, co
sie polecili modlitwom naszym, za dusze w czyScu,
a to wszystko bez gwaru stéw, ale goracem pragnie-
niem, by zostaé¢ wysluchanym. Taka modlitwa duzo




snaczy 1 wieeej sie przez nia otrzymuje, niz przez
wazystkie wywody rozumue. ! |
Sw. Franciszek Salezy tak siec wyraza: »>Kiedy
sio znajdziesz w tej prostej i czyste) poufalosei sy-
nowskiej przy Panu naszym, pozostan w niej, ko-
chany Teotymie, i nie staraj si¢ o zadne akty ze-
wnetrzne, ezy umystu Inb woli, gdyz ta prosta mi-
log¢ poufalodei, to milosne zasypianie twojego ducha
W nbjeciachZbawiciela zawiera w sobie wszystko,
coby$ przez swe zabiegi mog! zyskaé dla swego smaku
(duchownego). Lepiej jest spa¢ na swietej piersi Zba-
wiciela, niz na jakimkolwiek innem miejscu czuwad...
o jest 6w mily spoezynek duszy, ktory blogosla-
wiona dziewica Teresa od Jezusa nazywala modlitwy
odpocznienia; nie wiele ona sie rézni, mojem zdaniem,
od tej, ktora taz Swicta nazywa uspieniem wladz«.®
Sw. Joanna de Chantal moéwi réwniez o modli-
twie odpocznienia w nastepujacych slowach: »Duch
moj u kresu swojego dazenia znajduje sie w bardzo
wielkiej prostocie zjednoczenia, lecz nie on dokonuje
(ego zjednoczenia, gdyz ilekroé chee to nezynié —
n usiluje to w pewnych okolicznosciach aZz nazbyt
czosto — odezuwa tylko wysilek i widzi jasno, “ge
nie moze sie zjednoeczyé, leez tylko pozostaé w zje-
dnocezenin. Dusza nie cheialaby sie ani na wlos od
togo staru odehylié, ani nawet o tem nie mysli —
i nie innego nie robi, jak tylko to, ze w sposéb pra-
wice niedostrzegalny poglebia we wnetrzu swojem to
pragnienie, zeby Bog w niej i we wszystkich stwo-

1. 8w. Teresa: Zycie, r. 15,
2. Mraktat o milos$ei bozZej, ks, 6, 1, 8,
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rzeniach spelnil swoje upodobanie. To jest jedyna

rzecz, ktéraby sic cheiala zajmowaé w czasie modli-
twy porannej, w czasie mszy sw., przygolowania do
Stolu Panskiego i dziekezynienia za wszystkie do-
brodziejstwa. Wreszeie zamiast tego wszystkiego
chicialaby tylko trwac¢ w tem tak prostem zjednocze-
niu ducha z Bogiem i nie. zwracaé swej uwagl na c¢o
innego; a czasami w cichosei odmowic ustnie Ojcze
nasz za caly swiat i za kazdego z osobna i za sielie
sama, nie rozpraszajac jednakze uwagi, ani nie
zwracajae jej na to, za co i za kogo sie modli. Czesto
stosownie do okolicznosei, potrzeby lub uczucia, kto
re przychodzi nieszukane, dusza vozplywa sie w tej
jednoscic. ®

Stan odpocznienia nie moze byé trwaly u dusz
podniesionyeh do kontemplacji wlanej. »Sa dusze,
powiada $w. Teresa, ktére doszedlszy do modlitwy
odpocznienia i zaczawszy kosztowaé je) rozkoszy, wy-
obrazaja sobie, ze byloby to dla mnich bardzo ko-
rzystne, gdyby sie mogly niemi ustawicznie cieszy e
Takim radzilabym: niech sie tak bardzo nie oddaja
temu upojeniu. Zycie jest dlugie i aby zniesé, jak
nalezy, wszystkie jego utrapienia, potrzeba nam ko-
niecznie zapatrywaé sie na wzor nasz, na Jezusa
Chrystusa, jak On je znosil«, *

Zwyezajng modlitwa tych dusz jest nddplzvm—
dzone skupienie. Bywa ono radosne lub bolesne, za-
leznie od tego, czy Bog objawia sie¢ duszy, by jej daé

3. Sw. Joanna de Chauntal: List do $w. Frane. Salezego = 29-go0
czeriea 1621,
4, Twierdza wewnelyzna, 6 mieszk., r.. 7,
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odezue niewymowna tkliwosé swej milosci, czy tez
hy ja skarcié za przewinienia, czy dlatego, zeby jej
daé zakosztowaé przedsmaku uieba, czy zeby jej daé
odezué smutek wygnania.. Najezesciej skupienie to
hywa bolesne, poniewaz dusza, bedac obarezona licz-
nemi bledami, znajduje sie W stanie oczyszczenia,
ktory » natury swojej jest przykry; lecz 1 wtenczas
nawet skupienie wnosi do duszy mocna milosé i gle-
hoki pokoj. Te dusze podlegaja nadto prébie ducho-
wnyeh oschlosci. Potrzeba im tego doswiadezenia,
by sie zachowaly w pokorze i zrozumialy doswiad-
czalnie, jak bardzo sa nieudolne, by sie wzniesé do
jakiegokolwiek stanu nadprzyrodzonego.

WRES - TR -




‘ROZDZIAZL III.

Trzeci stopieni kontemplacji niedoskonalej:
upojenie duchowne.

| .Ten rodzaj o wiele rzadziej sic zdarza u dusz
kontemplatywnych, niz modlitwa odpoeznienia. Po-
Swiecamy mu jednak osobny rozdzial, by przestrzec
przed zhudzeniami, o ktore tu latwo.

Upojenie duchowne jest to stan poboznosci, prze-
pojony tak zarliwg milcsecia, ze dusza z wielkim tyl-
ko trudem moze ja powstrzymacé. Oto jak go opisuje
Sw. Teresa: »Slowa tu plyna obficie na wyslawianie
Pana, ale bez porzadku 1 zwiazku, chyba Ze go sam
Pan uczyni, gdyz rozum na nic sie tu nie przyda.
Dusza cheialaby wielkim glosem wolaé 1 chwalié
Boga i nie moze sie niejako pomiescié w sobie, mio-
tana najstodszemi uniesieniami Juz tutaj kwiaty
roztwierajg swe kielichy 1 wydaja pierwsze swoje
wonie. Checialaby dusza, Zeby ja wowezas wszyscey
widzieli 1 ogladali jej chwale 1 pomagali wielbié
1 chwalié¢ Boga. Pragnie obdarzyé¢ wszystkich swoim
szczeseiem, pod ktérego ciezarem sie ugina... Radaby
cala zamieni¢ si¢ w jezyki dla wychwalania Pana.
Mowi mu tysigce Sw. niedorzecznosei, ktore przecie




mwsze sq do rzeczy, gdyz podobaja sie Temu, ktory
dusze tak do siehie przygarnia.. Jasno wowezas wi-
dzi, ze meczennicy cierpiae kalusze prawie nic nie

czynili ze swe) strony, gdyz to ich niewzruszone
nestwo 7 innego plynelo zZrodla.  Ale za to co sie
w niej dzieje, kiedy wychodzae z tego upojenia wi-
d4i, 7@ musi jeszeze zy¢ na tym Swiecie i ulegaé smu-
fnemu prawu jego trosk 1 klopotow!l«!

W tyvin rodzaju modlitwy dzialanie wladz duszy
nie ulego catkowitemu zawieszeniu; rozum 1 wola
mogan jeszeze dzialaé.  Dlatego tez rozum powinien
kierowad zarem nahozenstwa, bo dusza tylko w kon-
fomplacji doskonalej jest wolna od tego obowiazku,
udy7 wtenezas nieskonezona madrosé Boga zastepuje
rozum, ktéry jest w nim pograzony.

Kierownictwo rozumu ma najpierw do tego zmie-
rzaé¢, by nie pozwolié¢, zeby la wystepujgea z brze-
sow radosé ducha objawiala sie publicznie; a kiedy
sie juz nie ezujemy panami zewnetrznych poruszen,
nalezy sie nsunac¢ na ubocze A nawet wtedy powi-
nien rozuam regulowaé ruchy i ezuwad nad ich skro-
munoseiq. I niech nikt nie mowi, ze ta zarliwosé po-
chodzaca od Ducha $w. pozostaje dobra we wszyst-
kich swoich objawach. Bo kiedy Bog daje eialu w ob-
1todel pogzywienie, ¢zyz nie zostawia duszy starania,
7elhy w miarce nzywaé pokarmu? Tak samo kiedy hoj-
nie uzyveza niebieskiego wina poboznosci, ktore upaja,
pozostawia rozumowi ten obowiazek, by miarkowal
jego zapalty.

1. Sw. Teresa: Zycie, r. 16.
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Pierwszy stopien kontemplacji doskonalej:
zjednoczenie proste.

A - _.4_'

Charakteryzuja zjednoczenie proste cztery wila-
Sciwosei kontemplaceji doskonalej, o kidryeh juz mo-
wiliémy, ! mianowicie calkowite zawieszenie wiadz,
przeobrazenie duszy w Boga, obcowanie z Bogiem
na sposob anioléow i krotkie trwanie. 1 mnic nadto;
cialo nie traei wrazliwosei, jak sie to dzieje w eksta-
zie.

-

Oto jak Sw. Teresa opisuje przedziwne cwoce
$wietosei, pfynace ze zjednoczenia prostego. Wspo-
mniawszy w pieknem poréwnanin o jedwabniku,
ktory zagrzebany w kokonie, jakby w grobie, w nim
obumiera i przemienia sie w pieknego bialego mo-.
tyla, przechodzi Swieta od obrazu do rzeczywistosei
i tak powiada: »Zobaczmy teraz, w co sie przemic-
nia ten owad mistyeznyv: dusza nasza. Oto skoro na
tym stopniu modlitwy obumrze calkowicie dla Swia-
ta, zamienia sie w bialego motyla. O cudzie wszech-
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mocy bozej! Jakzez przemicniona wychodzi dusza
7 tej modlitwy, w ktorej, cho¢ krotko, byla tak scisle
v Bogiem ztaczona i niejako pograzona w jego wiel-

moznosei, gdyz czas ten, Jjak sadze, nie trwa nigdy
ani pol godziny. Powiadam wam, ze doprawdy ta
dusza nie poznaje siebie samej. Taka widzi rdéznice
miedzy dawnym swoim stanem a obecnym, jaka jest
miedzy brzydka poczwarka a motylem. Nie poj-
nmuje, skad mogla na takie szezeseie zasluzye, lub
racezej nie pojmuje, skad ono moglo przyjsé, gdyz
jasno widzi, ze na nic nie zasluzvla. Takie ja trawi
pragnienie, by chwali¢ Boga, 7e radaby w niwecz si¢
nl@,&ié i tysiae razy dla niego amrze¢. Rozpala sie
satem w niej niengaszone pozadanie jak najeiezszych
krzyzow z milosel ku Ukochanemu. Ros$nie w niej
zapal do pokuty i silny pociag do samotnosel 1 pra-
gnienie, by wszyscy znali 1 milowali Boga i bol ser-
deezny . na widok jego obrazy... Urosly jej skrzydia.
Jakze wiee mogac juz latagé, mialaby przestawaé na
posuwaniu sie krok za krokiem po ziemi? Wszystko,
co w tym nowym stanie dusza czyni dla Boga, ni-
czem sie jej wydaje wobec tego, coby uezynié pi'a-
enela.. Obrzydziwszy sobie ten $wiat, pragnie dusza
goraco wyJsé z niego, a pragnienie to jest tak bole-
sne, ze jedvnie pamie¢ na to, ze Bog chee, aby zyla
jeszeze na tem wygnaniu, moze jej przyniesé ostode,
Zgadza sie z wola boza, ale zarazem czuje wielki zal,
7e nie wiecej czyni¢ nie moze, ho jej wiecej nie dano
i placze nad tem rzewnemi Izami. Udreka jej pocho-
dzi bez walipienia =z wewnetrznego 1‘nt§czelist\\'a na

widok, jak ludzie Boga obrazaja, jak malo go sobie
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cenia 1 ze tylu z posréd heretykéw i niewiernych
idzie na zatracenie. Najbardziej zas bholeje nad zguba
chrzescijan, bo jakkolwiek wie, ze milosierdzie boze
nie zna granic, ze i najwiekszy grzesznik moze sie
nawrocié i1 zbawié, sfusznie sie jednak leka, 7e wielu
7 nich bedzie potepionych. |
O dziwna potego laski bozej! Wszak jeszeze kilka
lat, a moze kilka dni temu, . dusza ta myslala tylko
0 sobie. Kté7 jej rzucil teraz do serca te wielkie i tak
zywe uczucia, do ktéorychby sama z siebie i po diu-
gich latach rozmyslan i bardzo pilnie odprawianych
nie doszla? Bo chociazbym i cale lata strawila na
zglebianin, jakiem ztem jest grzech i Ze ci, co id@na
potepienie, sa synami bozymi i braémi moimi, jak
grozne sa niebezpieezeﬁstwa, wsrod ktorych tu zy-
jemy i jakie to szczescie opuseié to nedzne zycie; czy
wszystkie te rozwazania wystarezylyby, zeby obu-
dzi¢ we mnie takie nezucia?  Nie wystarczylyby,
corki moje, jak mi Bég mily, nie wystarezylyby. Bél,
Jakiego doznaje dusza podniesiona do tego wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem, bardzo sie rézni od
-~ tego, ktory mozemy obudzié w sobie wlasnymi -wy-
sitkami. Mozemy wprawdzie przy pomocy dlugich
rozmyslaii odezué pewne strapienie, lecz dalekie ono
hedzie od tego, o ktdrem mowie. Taki to bowiem hol,
-7¢ przenika az do szpiku kosei 1 rozrywa wnetrzno-
Sei 1 dusze kraje i miazdzy bez zadnego wspéldzia-
lania z jej strony, czesto nawet przeciw jej woli.
Coz to za DboOl i z jakiego plynie #rédla? Zaraz
wam Je wskaze. Przypomnijeie sobie slowa oblubie-
nicy z Pieéni: »Pan wprowadzil mie do piwniey,
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pelnej wina rozkosznego, 1 upoil dusze moja milo-
“eig Swietae. ® To si¢ wlasnie tutaj dzieje«. ?

Zjednoczenie jest rzadka laska, zwlaszeza u duse,
kiore dopieroco weszly do kontemplacji doskonale].
Niektore dusze, mowi $w. Teresa, skoro je Pan wy-
niosl do kontemplacji doskonalej, cheialyby w niej
swsze pozostawad, lecz jest to niemozliwve... W po-
czatkach moze si¢ zdarzyé, ze uplynie rok, a nawet
i kilka lat, zanim otrzymamy nowa tego rodzaju
laske«. *

Zwyklym podowezas sposobem modlenia sie jest
skupienie nadprzyrodzone bolesne lub radosne,. je-
dnak o wiele doskonalsze niz u dusz, ktorve jeszcze nie
przekroezyly granice kontemplacji niedoskonalej. Nie
(nk rzadko sie tralia, Ze to skupienie wznosi sie az
do hardzo Seislego zjednoczenia woli naszej z Bogiem,
podezas gdy rozumowi i pamigel pozostaje calkowita
swohoda w zalatwianiu spraw i dziel ku sluzbie bo-
70, Te laske otrzymuja najezescie) pracownicy apo-
stolsey, jak np. $éw. Franciszek Borgjasz, gdvhy ho-
wiem to zjednoezenic siggnelo dalej, mnie mogliby,
jak nalezy, spelniaé swoich poslug. Posluchajmy, c¢o
pisze Sw. Teresa w tym przedmiocie: »Zdarza si¢ nie-
raz, a nawet czesto, ze dusza jasno widzi, a przynaj-
mniej tak sie jej zdaje, ze sama tylko je] wola jest
ziednoczona z Bogiem i ze ta wladza wylacznie jest
nim zajeta tak, ze nie moze sie zwrocié do innych

9. Wprowadzil mie do piwnicy winnej, rozrzqdzil we mnie mi-
toseé, Pieén 2, 4.

3. Twierdza wewnetrzna, 5 wieszk., r. 2.

4, Twierdza wewnetrzua, 6 mieszk., r. 7.
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przedmiotow; podezas gdy dwie inne wladze: rozum

; i pamieé¢ pozostaja swobodne dla spraw i dziel’ stuzby
§ £ bozej. Jednem sfowem, spotyka sie tu Marja z Martsg.
[; Bardzo zdziwiona tym objawem, zapylalam O. Fran- .
* ¢iszka Borgjasza, czy tu niema zludzenia. Odpowie- _.;'
} ’ ‘ dzial, ze nie 1 7e czcsto jen;n.l samemu to sie przy- '

{0 trafialoc. ® 3
f? Wreszeie 1 na te dusze przychodza okresy du- :
‘ chowej oschlosei. Potrzebne im sy, by zrozumialy
wlasna stabosé 1 ntrzymaly sie w pokorze. ‘
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ROZDZIAL V.

Drugi stopien kontemplacji doskonalej: zjednoczenie
ekstatyczne czyli zareczyny duchowne.

Zjednoczenie ekstatyczne rvozni sie tem od zje-
dnoczenia prostego, ze w niem nie tylko dzialanie
wladz duszy ulega zawieszeniu, lecz i zewnetrzne
smysly traca wlasciwa sobie wrazliwosé, tak, ze sie
juz nie widzi, ani slyszy, ani czuje. Zjednoczenie eks-
tatyczne jest jakby przedsionkiem zjednoczenia do-
skonalego, czyli malzenstwa duchownego, gdyz eksta-
7y sq odwiedzinami Boga 1 duszy. Na nich to rozpala
si¢ dusza miloscig moeng jak $mieré, tu znajduje me-
stwo konieezne do wytrwania wsrod wielkich prze-
ciwnodei, ktore musi przecierpieé, by dojsé do bozych
sadlubin. Jesli ekstaza zamiast dokonywaé sie zwol-
na, przychodzi nagle, wtenczas nazywa sie porwa-
niem (mistyeznem).

Swieci, ktéorzy — opierajac sie na osobistem do-
$wiadezeniu — pisali o tym przedmiocie, powiadaja,
ze w ekstazie dusza jest niejako odlaczona od ciala.
Jest to bardzo trafne wyrazenie, bo ciato, ktore stra-
cilo wrazliwosé, ma wyglad ciala martwego, czyli
roztaczonego z dusza.

[




Mowia réowniez, ze w ekstazie dusza jest jakhy
rozdziclona od ducha. Przez dusze rozumieja — idgc
7 sposobem wyrazania sie Pisma $w., — Jej nizszy
czesé, przez ducha zad jej ezesé wyisza.' 1 ten SPO-
sob mowienia {rafnie oddaj Je rzecz, pomewaz dusza
w ckstazie przestaje » Bo‘>1em na sposéb aniolow, to
Znaczy sama wolg i rozumem W yobraznia 1 pozgy-
danie zmyslowe, pozbawione wszelkiej dzialtalnosei,

sa Jakby martwe, a co za tem idzie, rozlaczone z du-
chem.
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\%% e]\Std/de i porwaniu poznanie Boga jest nie-
tylko ogoélnikowe, jak w poprzednim stanie misty-
cznym, lecz i niejasne, a mimoto w skutkach swoich
tak cudowne, 7ze budzi w duszy czesé dla Boga, prae-
wyzszajaca wszelka inna czesé i miloge tak goraey,
ze oddalibysmy tysige razy swoje zycie dla spelnie-
nia najdrobniejszego zyczenia hozego.

Widzimy w Pismie $w., ze Bog otaczal sie ciemno-
sciami, ilekroé¢ cheial wywolaé¢ glebokie wrazente
swojej nieskornezonej wielkosei, ktorej zaden umys!
pojaé nie moze. I tak do Mojzesza i Joba przemawis

7 pos$réd ciemnosei, w dniu poswiccenia jerozolin-
skiej Swiatyni oblok napelnit dom Panski, a Salomon
na ten widok zawolat:Pan rzekl, ze wmial mieszhad
we mgle (3 Krdl 8, 12).:

Co$ podobnego, lecz o wiele wzmosle]szego dzieje
sie w ekstazie.

Posluchajmy swietych. »Dusza — mowi $w, Tere-

. et

1. Zywe jest stowo boze i shuteczne i ostrzejsze od wszellieyn
miecza oboszecmeuo przenika az do rozdzielenia duszy i ducha.
Zyd 4, 12,
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st — poznaje, ze chee tylko Boga, lecz nie kocha
W nim  jakiej$ poszezegdlnej doskonalosei. Kocha
w nim wszystko, czem on jest i nie wie, co miluje«®.

»Widze czesto Boga w ciemnose] — powiada bl.
Aniela z Foligno — i w tem Dobru, ktére nie mosze
byé ani pojete, ani wyslowione, w tem najniezawo-
dniejszem Dobru, ktore zawsze mi si¢ objawia otoczo-
ne ciemnoseiami, pokladam cala nadzieje moja. Wi-
dzae je, posiadam wszystko, co tylko mieé pragne,
widz¢ w niem wszelkie dobro.. Dusza moja nie widzi
nie, coby mozna opowiedzied, nic takiego coby nawet
Pojié mozna, a nie widzge nic¢, widze mimo to wszyst-
ko. To Dobro jest tem pewniejsze, im bardziej icst
lajemnicze, a tem bardziej przewyzsza wszelka 1'ZeC7,
i bardziej ukazuje sie w ciemnosciach, im bardziej
Jest ukryte.. Bog czesto dawal mi niewyslowione do-
wody przyjazni, przemawial do mnie stodko i tkliwie,
obsypywal mie laskami i dobrodziejstwami — leez
wszystkie te dary sa drobnostka w poréwnaniu
z owem Dobrem, ktére widzialam w tej glebokiej ¢iem-
nosei.«* . |

Atoli ciemnodé, ktora towarzyszy widzeniu Boga
w ekstazie, nie trwa hez przerwy. Jak wsrod posepnej
pogody rozsuwajs sie czasami chmury i ukazuja nam
blekit nieba, tak i w ekstazie rozprasza Bég chwila-
mi ciemnosei, kiore go otaczaja, by pokazaé¢ duszy tak
\\’ysoki,e cuda swojego bostwa, ze zaden jezyk nie
zdola ich wypowiedzieé. ]

2. Sw. Teresa: Zycie, r. 20.
3. Zywot napisany przez br. drnolda, r. 4. Bolland. t. I, str. 197,
n 72 i 74

Modlitwa Mislyezna 7
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Wowezas chece Bég wywolaé w duszy coraz to
goretsze pragnienie zjednoczenia zupelnego, gdzie
ciemnosei znikaja na stale, o tyle przynajmniej, o ile
na to pozwala stan wiary, w kiorym na ziemi ciagle
pozostajemy.

»Choé duszy sie zdaje — mowi $w. Teresa — zo
Bog jest bardzo daleko od niej, czesto jednak objawia
jej wielmozno$ci swoje w sposéb tak nadzwyczajny,
ze przechodzi wszelkie nasze pojecie. Tem bardzie]
niema slow na wyrazenie tych rzeczy i zeby je pojac
i w nie uwierzyé, trzeba wedlug mnie ich do$wiad-
czyé. Wysokie te objawienia nie maja na celun pocie-
szenia duszy, ale ukazanie jej, jak stusznie smuei sie
7 oddalenia swojego od tego Dobra, ktére zawiera
w sobie wszelkie dobra.«*

' Lecz to nie wszystko: Bog odkrywa w ekstazie nie-
tylko jakasé doskonalo$é z niezglebionej przepasci
swojego Bostwa, lecz objawia przytem dziwy swej
wszechmocy, jakich peten jest dwodr niebieski.

Oto jak $w. Alfons Rodriguez opisuje jedno z tych
zachwycen, w ktéorych dusza oglada tajemnice nie-
ba. Moéwi o sobie w trzeciej osobie: »Skoro sie ta osoba
udala do swojego pokoju, by rozmyslaé o Smierci
i wniebowziecin Naszej Pani i o tem mnéstwie anio-
Iow, ktore jej woéwezas towarzyszylo, zobaczyla, jak
w chwili $mierci najswietsza dusza Naszej Pani zo-
stala uniesiona do nieba w orszaku licznego wojska
anielskiego i jak na jej przybycie rozwarly si¢ nie-
biosa, by przyjaé swoja Kroélowe. Osoba ta postepo-

4. Sw. Teresa: Zycie, r. 20, str. 153.
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wile w duchu za aniolami i nigdy sie od nich nie
oddalala tak, ze widziala, jak wstepowali do nieba
+« drogocennym skarbem swoim. To byla pierwsza
uroezsystose, jaka Matce Boga sprawili aniolowie, kie-
dy opuscila te¢ ziemie.

Zaraz po niej nastapila druga uroczystosé. Kie-
Jy Najsw. Panna wstapila w orszaku anielskim do
nichieskich przybytkow, podejmowaly ja nieprzeli-
czone rzesze duchéw, czekajace na nia, jako na swoja
Krolowe. Co to za niewymowne bylo przyjecie, jakie
nroezystosel, jakie wesele, ktoremi aniolowie na swaoj
sposoh uezeili Pania 1 Krolowe swoja. Opisaé tego
nicpodobna, gdyz to sa uroczystosci nieba, wyprawia-
ne przez jego blogoslawionyeh mieszkancow ku czei
swej Pani i Matki Boga samego. Mozna je raczej od-
ezu¢ 1 rozumieé¢ w duchu, kiedy je Bdég komus obja-
wi w zachwycie (sadze bowiem, Ze ta osoba byla w za-
chwyeie), niz opowiedzieé. Opisaé je — przechodzi to
stly ezlowieka — gdyz jest zmyslowy, a to sa uroczy-
stosei duchowe. _

Trzecia uroczystosé, jeszeze $wietniejsza niz po-
przednie, nastapila wtenczas, kiedy po tem przechwa-
lecbnem przyjeciu Aniolowie znowu uniesli Najsw.
Dziewice 1 przedstawili ja Trojey sw. Wtedy radosé
i wesele mieszkanceow nieba bylo tak wielkie, ze wszys-
¢y zanucili jednym chérem hymn niewyslowionej jej
chwaly, nie na sposéb ludzi spiewajac, lecz na modie
duchow. ‘

Wspommniana osoba widziala te uroczystosé tak,
Jak gdyby byla na niej obecna, cieszge sie ze znaj-
duje sie w posrodku anioléw i ze bierze udzial w ich

7%




radodei. Rozumu wszystkiech ludzi nie starczyloby
na zrozumienie, jak sie to wszystko odbylo, gdyz uro-
czystosei te nie mialy nic wspélnego z temi, jakie
‘'sie urzadza krolom na ziemi. A choeiaz nieprzeliczo-
na rzesza anioléw zajmowala niezmierne przybytki
nieba, choé¢ jeden aniol byl daleko od drugiego, je-
dnak kazdy z nich napawal sie melodja wszystkch
chorew i bral udzial w radosciach tego swieta lak,
jak gdyby wszysey razem byli zgromadzeni. I ta
osoba ogromnie sie cieszyla z tego, ze byla wsrod
aniolow, ze widziala ich wszystkich razem, jak sie
radowali i obchodzili uroezystosé ku czei swej Pani.

Poznawala tez kazdego z duchéw zosobna, jak
gdyhy jej dusza znajdowala sie rownoczesnie w kaz-
dym z nich i cala we wszystkich — i chlonela w sie-
bie, nie roniac nawet najmniejszej czastki, caty ra-
do$é tej uroczystosei ku czei Pani naszej... Poniewaz
kontemplacja tyeh zdarzen odbyla sie w niebie, prze-
{o jasng jest rzecza, ze ta osoba miala zachwyt i ze
nie tam nie bylo materjalnego, lecz wszystko czysto
duchowe. Jak dlugo trwal ten zachwyt nie przypomi-
na sobie.«?

Ekstaza czyli zachwyt podlega wielu ziudzeniom.
Najprzod i szatan moze wywicraé wplyw na cialo
i pozbawi¢ je wszelkiej wrazliwodei do tego stopmia,
e widzowie sadzié¢ beda, ze to ekstaza, a tymecezasem
to sprawa szatanska. »Kiedy wiec zobaczymy — po-
wiada $w. Trancszek Salezy ze jakas$ osoba ma
na modlitwie ekstazy, w czasie ktéorych wychodzi

5. Zycie Sw. Alfonsa Rodrigueza, napisane przez niego samego,
str. 8—11, Retaux 1B90.
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v, siebie 1 wznosi sie ponad siebie w Bogu, a mimo to
nie posiada ekstazy zyeia — czyli nie prowadzi zycia
podnioslego 1 zjednoczonego z Bogiem przez odciecie
pozadliwosei  Swiatowych, umartwienie pragnien
i sklonnosei naturalnych, przez wewnetrzna slodyez,
prostote, pokore, a przedewszystkiem przez ciagla mi-
los¢ —wierzaj mi Teotymie, ze wszystkie jej zachwy-
ly siq doprawdy bardzo watpliwe 1 niebezpieczne; mo-
g one wprawdszie wzbudzi¢ podziw u ludzi, ale nie
sdolaja ich uswiecié. Bo jakaz korzysé plynie stad
dla duszy, ze na modlitwie jest uniesiona ku Bogu,
jesli w zyciu unosza ja nezueia ziemskie, niskie, natu-
ralne? Wznosicé sie ponad siebie na modlitwie, a upa-
dac¢ ponizej swej godnosel ludzkiej) w zyciu 1 czynach,
hy¢ aniolem na rozmyslaniu, a zwierzeciem w prze-
slawaniu jest to chwiaé¢ siec na obie strony, przysiegaé
na Boga 1 na Melchona. Ostatecznie znaczy to nie-
witipliwie, ze tego rodzaju zachwyty 1 porwania sq
(ylko zabawka 1 oszukanstwem zlego ducha.«®

Druga przyczyng zludzen moze hyé slaby, cho-
rowity organizm, ktory wskutlek bhyleczego popada
w stan omdlenia. W takim organizmie laska nadpray-
rodzona nawet hardzo niskiego rzedu, ktora na tem-
perament silny oddzialalaby tylko slabo, wywoluje
swykle wzruszenia tak mocne, ze w rezullacie naste-
puje omdlenie. Mozna sie wiee tutaj pomylic¢ 1 sadzié,
7¢ to ekstaza. Zeby wydaé trafny sad o tym wypad-
ku, trzeba pamictaé o dwu nastepujgeych wskazow-
kach:

e

G, sw, Frane, Salezy: O mitosei boiej, ks. 7, vr. T.




Prawdziwa ekstaza trwa wogdle bardzo krotko,
falszywa za$ przedluza sie na cate godziny. W praw-
dziwej ekstazie wiadze obumieraja dla wszystkiego,
co stworzone, a wykazuja nadzwyczajng wprost 7y-
wotnogé dla wszystkiego, co si¢ tyezy Boga 1 rzeczy

hozych. DPrzeciwnie w omdleniu wiladze dretwieja
i nie odbieraja wrazen ani od stworzen, ani od Boga.
~Jesli sie 9twierdzi, 7e ekstazy u jakiej$ osoby to nie
innego, :Jak tylko omdlenia, trzeba sie chwycm wszyst-
kich érodkow, zeby je usunaé.

Dusze podniesione do zjednoczenia ekstatyczne-
go nie sa wolne od oschlogei. Jest to konieczne do-
dwiadezenie, by je utrzymaé w pokorze i dopomoe im
w eczystosei intencji. Atoli prawie zawsze zostawia
im Bog uczucie calkowitej zgody miedzy ich wola
a wola boza. To uczucie nie jest przenikniete stody-
cza 1 dlatego nie usuwa trwogi, znudzenia, smutku,
niecheei; mimo to umaenia ono przedziwnie wole, po-
winna je wiec dusza wysoko cenié. Niechze wiee nie
traci z oka tej tak cennej zgody i niech sie nia po-
sliguje w zjednoczeniu z Panem naszym, ktory be-
dac smutny az do $mierci modlil sie: Ojcze nie moja,
ale twoja niech sie stanie wola.

Postluchajmy jeszeze, jak swieta Teresa opisuje.
i oschlodei, towarzyszace zjednoczeniu ekstatycznemau,
i zupelme zdanie si¢ na laske Dbozego upodobania:
»Przychodza na mnie czasy, choé nie czesto, a trwa
to jakie trzy, cztery do pieciu dni, ze wszystkie te do-
bre rzeczy i zapaly i widzenia mig opuszczaja, a na-
wet pamieé o nich trace tak, ze choé¢bym chciala, nie
moglahym sobie przypomnieé i najmniejszego dobra,
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kiore we mnie bylo. Wszystko to wydaje mi sie jakby
K0, 2 przynajmniej niec wyraznego przypomnieé sobie
nie moge, przytem i cierpienia fizyczne meki mi za-
daji. Duch moj nlega zamieszaniu, nie moge sie zdo-
Ly¢ na my$l o Bogu, nie wiem nawet, w jakim zako-
nie zyje. Jesli czylam, nic nie rozumiem. Wydaje mi
sie, zem pelna grzechéw, hez 7adnej ochoty 1 mestwa
do enoly: a ta wielka odwaga, ktéra zwykle czuje
w sobie, tak gdzie$ zanika, ze -najmniejsze] pokusy
czy szemrania ze strony $wiata nie zdolalabym, jak
mi sie zdaje, zniesé 1 zwyciezyc. Przychodza mi wten-
cras takie myéli, zem do niczego, czemu si¢ wiee wda-
jo w rzeczy, ktore sie wznosza ponad zwykly sposéb
ayveia? Ogarnia mie smutek, zdaje mi sie, ze oszukuje
wszystkich, ktorzy maja o mnie jakie$§ dobre mmnie-
manie. Cheialabym sie ukryé tak gleboko, by mie
nikt nie zobaczyl. Pragne samotnosci nie dla wyzsze-
g0 postepu w cnocie, jeno przez malodusznosé. Goto-
wabym, zdaje mi sie, kl6cié sie z kazdym, kto mi sie
sprzeciwi; tylko ze w tej ciaglej walce wewnetrznej
daje mi Bog laske, ze go nie obrazam wiece], niz zwy-
kle, ani go prosze by mie z tego udreczenia wybawil,
ale jesli taka jego wola, niech ono trwa zawsze. Niech
mie trzyma reka swoja, abym go nie obrazila, a z ca-
lego serca zgadzam sie z wola jego. Ze mie zas nie
zawsze trzyvma w takim stanie, widze i uznaje w tem

~

szezegolniejsza nade mna laske jego.«’

7. &w. Teresa: Sprawozdanie 1. . Piolrmwi z Allkantary, t. 2,
str. 14,

e A o DEETE




ROZDZIAYL VI,

Trzeci stopien kontemplacji doskonalej: zjedno
czenie doskonale czyli malzenstwo duchowne.
Natura tego wzniostego stanu.

Zjednoczenie doskonale (unio comnsummata) ré6-
zni sie od poprzednich zjednoczenn w trzech pun-
ktach. '

Naprzéd ciemnosei, kiére istnieja na poprze-
dnich stopniach, znikaja zupelnie, a przychodzi wi-
dzenie Boga; takie oczywisScie, na jakie pozwala cie-
mno$é¢ wiary, ktéora ustapi dopiero w niebie. Zawsze
widzimy Boga w obrazie, lecz .ten obraz czysto du-
chowy wznosi sie nieraz do takiej doskonalosci, zZe
np. w tajemmicy Tréjcy $w. widzimy przezen jasno
jednos$é natury i troisto$é os6b. To widzenie nie jest
trwale; Bog go udziela wedlug swego upodobania
i na do$é krotki czas.

Oto jak $w. Teresa opisuje to niepordéwnane wi-
dzenie: »Czy na modlitwie zjednoczenia, czy w za-
chwytach, moéwi ona, zawsze IPan jednoczy dusze
z soba, lecz czyni ja zarazem $lepa i niema, jak s$w.
Pawla w chwili nawrdcenia. Pozhawia jej do tego
stopnia wladzy poznania, Ze nie moze pojaé, ani jaka
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fo laska, ktora sie cieszy, ani jakim sposobem si¢
nig cieszy, gdyz ta nadzwyezajna rozkosz, ktérej do-
maje, widzae sic tak bliska Boga, zawiesza wszyst-
kie jej wladze. — Tutaj (lo jest w malzenstwie mi-
slyveznem), Bog postepuje inaczej: zdejmuje w do-
bhroei swej duszy Iuski z oezu, zeby w sposoh zgola
niczwykly ujrzala choé w czesei 1 poznala laske, jaka
Pan ja zaszezyca. Wprowadzona do tego Mieszkania
siodmego, dostepuje wysokiego widzenia umyslo-
wego., Cudownym sposobem przedstawienia prawdy,
kiory Bogu samemu jesl wiadomy, ukazuje sie jej
Trojea Przenajswietsza w plomiennej jasnosci na po-
dobienistwo oldéniewajacego obloku. W tej jasnosei
niewypowiedzianym sposobem poznania widzi du-
sza wszystkie trzy Osoby razem i1 kazda oddziclnie.
7 przewyzszajacq pewnoscia prawdy poznaje, zZe
wszystkie te trzy Osoby sa jedng istnoscia, jednag
wszechmoea 1 madroseia, jednym Bogiem tak, 7e co
fu poznajemy przez wiare, to tam, rzeec mozna, du-
sza poznaje przez widzenie... W takiem widzeniu
trzy Osoby boskie udzielaja siebie duszy i daja jej
srozumienie tego, co Pan mowi w Ewangelji: Jesh
mie Ieto wituje, bedzie chowal mowe moja, a Ojciec
moj wmiluje go i do wiego przyjdziemy i wieszlcanie
u iiego uczynimy (Jan 14, 23)«. !

Sw. Ignacy méwi o tej samej sprawie w jednym
z zapiskow, ktorego nie zdazy?l zniszezyé przed Smier-
cla: »W czasie mszy wielka obfitosé lez, stracilem
kilka razy mowe; poznanie duchowne tak obfite i ta-

.1, 8w, Teresa: Twierdza wewng¢irzna, 7 mieszk,, r. L
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kiej natury, ze zdawalo mi sie, Zze juz niema nic wie-
cej do zrozumienia w Trojey swiete]. Boég mi swiad-
kiem, ze kiedym sie modlil do Ojeca (i wyznawal), 7e
jest jedna z os6b Trojey swietej; czulem sie pocia-
gniety, by go wiecej milowa¢, poniewaz inne osoby
sa w nim w szezegolny spos()b. " Tegom samego do-
znawal, kiedym sie modlil do Syna i Ducha Swietego;
radowalem sic kazda z tych oséb, skiadalem im sie-
bie na ofiare; bylem szczesliwy, ze naleze do wszyst-
kich trzech. Wydawalo mi sie to rzecza tak wielka,
sem ustawicznie sobie powtarzal: A ty kim jestes?
Na co zastugujesz? Skad tobie takie laski?«?

Druga roéznica.

Jasne widzenie Trojcy Przenajéw. jest przej-
dciowe 1 trwa dosé krotko; leez pozostawia w giebi
duszy niewymowne 1 trwale poczucie zakrytej obe-
enosei trzech czeigodnyeh Oséb boskich. W kazdem
miejscu i w kazdym czasie dusza czuje Trojee SW.
ktéra mieszka w niej, nie bedac widzians, i obeuje
z dusza z nieslychana poufaloscia. .

Co wiecej, kiedy sie dusza skupia, to poczucie to,
juz i tak glebokie i stodkie, wzrasta pod wzgledem spo-
koju i stodyezy miloseci tak dalece, ze tego zaden jezyk
nie zdola wyrazié: Wynika stad, ze dusza uprzywilejo-
wana tym wznioslym stanem powinna sie czesto sku-
piaé, by w swej glebi tem pelnie] cieszy¢ sie Bogiem.
Czynili to wszysey Swieci, obdarzeni tym wyjatko-
wym darem.

Oto co pisze w tej sprawie $w. Teresa: »Skoro du-

2. Bollandysci, t. 87, n. 629, str, 540,

-
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sz, 0 ktorej mowilam, otrzymala te laske, zyJje
w ciaglem zdumieniu, ktore ro$nie z dnia na dzien.
\la to uvzucie, ze te trzy hoskie Osoby nigdy od niej
nie odeszly; jasno widzi w sposoh wyze] opisany, ze
mieszkaja w jej wuetrzu, jakby w najtajniejszych
jej glebinach... Trzeha zaznaczyé, ze to habitualne
widzenie trzech osob boskich nie jest bynajmniej tak
calkowite, a raczej tak jasne, jak w tej chwili, kiedy
PO raz pierwszy ukazala sie duszy Trojca Przenaj-
dwietsza, albo kiedy raczy ponowi¢ te plerwsza la-
ske. W przeciwnym razie dusza nie moglaby sie ni-
azenl zajmowad, ani nawet zy¢ miedzy Iudzmi. Choé
jednak to widzenie Tréjey naj$w. nie posiada zawsze
tej samej jasnosci, dusza ilekroé o niej my§li, znaj-
duje sie w jej boskiem towarzystwie. Mozna powie-
dzieé, 7e dzieje sie tu coé podobnego z dusza, jak
7z osoba, ktora bedac z innymi w o$wietlonym pokoju,
nagle przestataby ich widzieé, bo okna zamlknieto,
nie przestalaby jednak byé pewna ich obecnosei.
Tylko ze od tej osoby zalezy, czy zobaczy powtérnie
swoich towarzyszéow, niech tylko okna otworzy; du-
za jednak nie ma tej mocy. Nie od niej, nie od.jej
upodobania zalezy kontemplowaé¢ Trojee Przenajsw.
w widzenin nmyslfowem; sam Pan musi otworzyé
okna jej rozumu, a czyni to tylko wienczas, kiedy
mu sic spodoba. On to daje te nadzwyczajna laske,
¢ sie nigdy od niej nie oddala, i ze dusza jest tak
o tem przekonanac.®
Trzecia réznica.

”

3, Twierdza wewnetrana, i mieszk., r. 1,
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Wiadze duszy sa zawieszone W czasie jasnego
widzenia Tréjey Sw., maja jednak swobode dziala-
1ia, kiedy dusza cieszy sie przyciemniong obecnoseig
Loskich Osol. Stad wynika, ze kto otrzymal te nie-
zwykla laske, moze przestawaé z ludZmi na sposéb
aniolow, ktorym ogladanie Boga twarza w twarz
nie przeszkadza towarzyszyé duszom, zleconym iel
cpiece. A siegajac po wznioslejsze jeszeze poréwna-
nie: dusza w tym boskim stanie przedstawia sie jako
vyjaca podobizna Pana N aszego, ktéry cieszac sie na
ziemi widzeniem blogostawionem, glosil w tym sa-
mym czasic swa nauke ludowi w Judej i przestawal
poufale z ukochanymi apostolami. »Myélicie moze,
mowi jeszeze $w. Teresa, ze dusza w tym stanie musi
by¢ tak pochlonieta tem wewnetrznem widzeniem, iz
niczem juz sie zajaé nie potrafi. Mylicie sie. Owszem,
z wiekszg niy, przedtem swobody i zapalem oddaje
si¢ wszystkiemu, co sie tyczy stuzby bozej: i tylko
w chwilach, wolnych od zajeé, rada przestaje sam
na sam w milem onem towarzystwie swojem. T ni-
gdy, chybaby pierwsza, sprzeniewicrzyla sie, nie prze-

»stanie jej Pan dawad tego wewnetrzuego i 0CZY Wi-
stego poznania swojej obecnogeic, *

Nie trzeba jednalk mysleé, ze to widzenie jest tak
bezwzglednie stale, zeby nie ulegalo zadnym prze-
rwom. Czasami znika wszelki stan nadprzyrodzony,
a namietnosei sie budza, by przypommnieé duszy, ze
ten nieporéwnany pokoj, ktorym sie cieszy, jest CZY -
stym darem lozego milosierdzia; lecz te doswiadcze-

4. Twierdza wewnetrzna, 7 miesuk., r. 1.
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nia zdarzaja sie rzadko 1 trwaja do$é krotko. »Nie
sidzeie, moje siostry, ze dusza, zlaczona z DBogiem
przez laske malzenstwa duchownego, doznaje zawsze
w o tym samym stopnin wielkich skutkow, jakie ta
laska sprawuwje. Wspominajae i opisujae je powy-
7e), przedstawilam wam zwyezajny stan te] duszy.
Nickiedy jednak zostawia ja Pan w stanie naturval-
nyvm, a wtedy rzekibys, ze wszystkie jadowite gady,
ile ich jest w ookoliey 1 w mieszkaniach tego Zamku,
sprzysiegajy sie, by wywrze¢ na niej zemste za caly
ten czas, w ktoérym nie mogly jej dosiegngé. Wpraw-
dzie nie trwa to zwykle ponad dzien. Wsréd takiej
wlasnie srogicj zawieruchy, zrywajacej sic zwykle
7 okazji niespodzianego jakiegos zdarzenia, pokazuje
sig, ile dusza zyskuje, ze w tak dobrem zyje z Bo-
ciem swoim towarzystwie. Uzyeza jej Pan w takich
chwilach wielkiej stanowezosei, zeby w niezem nie
odstapila od sluzby jego i nie zachwiala sie w do-
bryveh postanowieniach swoich, kiore wiekszej jesz-
cze w tej probie nabieraja sily; ani na chwile, ani
pierwszem nawet poruszeniem z drogi obranej nie
zhocezy. Pokusa {a, jak mowilam, chwilami tylko sie
zdarza;  ale niekiedy Pan ja dopuszeza, bo chee na-
przod, by widok wlasnej nicosei utrzymywal te du-
sze w pokorze, a nastepnic by lepiej poznawaly, jak
wiele zawdzieczaja bozej dobroei i jak wzniosla jest
laska, ktora je Bog zaszezyea i ze wobee tego obo-
wigzane sa coraz wiekszem sercem go chwalié. Nie
mysleie rowniez, ze mimo tych wielkich pragnien
i tego moenego postanowienia, by sie nie dopuseié za
nie w swiecie zadnej niedoskonalosei, nie zdarza sie
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tym duszom popasé w niedoskonalosel, a nawet
w grzechy. Rozumiem tu grzechy powszednie, nie
zupelnie rozmyslne, gdyz- tym duszom daje Pan bez
watpienia szezegélnag pomoce, by je od nich ustrzecc. ?

Poniewaz te dusze tak uprzywilejowane popel-
niaja na wpoél-dobrowolne grzechy powszednie, po-
winny eczesto badaé¢ swe sumienie, by zmniejszyé ich
liczbe. Tak eczynil $w. Ignacy; c¢hoé podniesiony
w ostatnich latach zycia swego do zjednoczenia do-
skonalego, nie przestawal jednak liczyé sie z godziny
na godzine.® Sw. Teresa trzymala sie tej samej za-
sady, wszystkim bowiem zakonnicom swoim bez wy-
jatku dawala te rade: »Kazdej godziny, przy kazdem
zajecin badajcie swe sumieniec, °

-

b Twierdza wewnetrzna, 7 mieszk., r. 4.
. Bollandyéei, t. 84, str. 541, n. 636,
. Wskazowki dla zakonnice, 97.




ROZDZIAL VIL

Niezrownane skutki zjednoczenia doskonalego.

Skutki zjednoczenia doskonalego sa talk liezne,
7o niemozliwe jest wskazywaé¢ na wszystkie; ograni-
¢ze sie do pieciu nastepujacych.

Pierwszym jest pokoj bardzo gleboki i trwaly.
Jak w.pewnej glebokosel morza burz sie juz nie od-
czuwa, tak wewnetrznego pokoju duszy w zjednocze-
nin doskonalem nie moga zaklécié prace, ni przeci-
wnoéei, upokorzenia i przeséladowania, slowem zadne
udreczenia.

Uderzajacy tego przyklad daje $w. Ignacy. »Na-
wet wtenezas, mawial, gdyby Towarzystwo Jezusowe
mialo zniknaé i rozpierzchnaé sie jak sdl w wodzie,
kwadrans skupienia sie w Bogu, zdaje mi sie, wy-
starezylby, bym sie uspokoil; byle tylko to nieszcze-
$cie nie przyszio z mej winy«. '

A éw. Teresa tak pisze o tym pokoju: »Wzbo-
vaca tutaj Pan dusze swoimi darami i o$wieceniami
wéréd ciszy tak glebokiej, ze to mi przypomina bu-
dowe $wigtyni Salomona, przy ktérej nie bylo sly-

1. Bollandysei, t. 34, n. 477, sir. 763.
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chaé ani gwaru ludzkich glosow, ani stukotu mlotéw
i siekicr. Tak i to si6dme nieszkanie mozna nazwagé
swiatynia Boga, w ktérej on i dusza sam na sam cie-
sza si¢ soba w najglebszem milezeniu... Tutaj to we-
dtug mnie spehia sie Jej prosba. Tutaj to znajduje
sie zrodlo wéd zywych, w ktéorem pije ta lania zra-
niona pelmemi haustami j gasli swe pragnienie. Tu-
taj to jest przybytek Boga, w ktérym ta wmilowana,
rozkoszuje sie w niewystowionych radosciach., Tutaj
to wreszeic ta golebica, jak i owa wypuszezona, przez
Noego z arki dla sprawdzenia, czy juz minely wody .
potopu, znalazla galgzke oliwng i oznajmuje, ze na-
trafila na grunt staly wsréd burz 1 powodzi tego
Swiatac, 2

Drugi skutek zjednoezenia doskonalego to nie-
zmiernie wiclkie, a przytem spokojne pragnienie
clerpien. Wody wielkiej rzeki plyng z mocg duzo po-
tezniejsza, mimo to o wiele spokojniej, niz haladliwy,
niespokojny potok; podobnie jest ze zjednoczeniem
doskonalem w poréwnaniu z innemi stopniami kon-
templacji. |

»Drugim skutkiem tego zycia w Jezusie Chry-
stusie, mowi Sw. Teresa, jest wielkie pragnienie cier-
pien, pragnienie, ktére nie sprawia niepokoju i za-
mieszania. 7 tak niewyniownsa silg pragng te dusze,
by sie w nich spelila wola boza, 7e ze wszystkiego,
co sie spodoba ich Oblubieficowi na nie zeslaé, sg
zadowolone. Tak wiec jesli chee, by cierpialy, che-
tnie sie temu poddaja, jesli nie chee, nie trapig sie

2. Twierdza wewnetrzna, 7 mieszk., r. 3.
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tem, jak dawniej.. Zyje w nich uwielbienia godny
Mistrz, wystlareza im, ze sa z nim; nie szukaja juz
wzgledow, pociech, smakow. A on, jak zycie jego bylo
pasmem cierpien na ziemi, chee zeby ich zycie stato
si¢ podobnem do jego, jesli nie w rzecazywistodei, osz-
czedza bowiem nasza stabosé, to przynajmniej przez
pragnienia. Zresztg uzycza im swej sily, ilekroé wi-
dzi, ze im jej potrzebae. ?

Slyszano, jak $w. Ignacy méwil ze zdumiewa-
Jieq sitg 1 slodyvezy: »Milowaé Boga! milowadé Boga!
niec nad to slodszego; leez najwickszym dowodem
miloSei to cierpieé¢ dla tego, co sie miluje; zatem cier-
pieé dla Boga to prawdziwa radod$éc.” 1 jeszeze:
»Wezystek miod, ktoryhy mozna zebraé¢ z kwiatéw
ale] ziemi, nie ma tej slodyezy, co 761¢ i ocet Jezusa
(‘hrystusa«. ® o

Trzecim skutkiem jest zarliwosé apostolska tak
gorgea 1 tak czysta o chwale boza, 7e pochlania
wszelkie inne pragnienia. Pewnego dnia rozmawial
sw. Ignacy z Ojcem Lajnezem, slynnym teologiem
teydenckim: »Ojeze, cohys nezynil, zapytal go Swiety,
gdyhy Bog tak do ciebie przemowil: »Jesli cheesz
umrze¢ w tej chwili, uwolnie cie z wiezienia ciala
twego 1 dam ¢i chwale wieezna, leez jeslibys wolal |
zosta¢, to nie zapewniam cie o zbawieniu, pozosta-
niesz w niepewnosei co do wytrwania swego i co do
wiceznego losu«. Gdyby tak Pan do ciebie, Ojcze,
przemowil, a przyszlo ¢i réwnocze$nie na mysél, ze

o

3. Twierdza wewnetrzna, 7 mieszk,, r. 3.
4. Bartoli: Zycie $w. Ignacego, ks. 1, r. 3.
5. Maksymy $w. Ignacrgo, maksyma 34.

Modlitwa Mistyczna 8




zostajac na tym swiecie, méoglihys sie przysiuzyé bo-
skiemu Majestatowi, cobys$ obral? — Przyznaje ci sie
Ojcze, rzekl Lajnez, ze wybralbym bez wahania
Smier¢ w tej chwili, by sie cieszyé Bogiem, zabezpie-
czy¢ swe zbawienie 1 uwolnié siec od wszelkich obaw
w sprawie tak waznej. — Ja zas, odrzekl Swigty, nie
uczynitbym tak napewno; spodziewajac sie, ze moge
przez to przyczynié sie do chwaly bozej w ezemkol-
wiek, prosilbym o przedluzenic zycia, azbym Bogu
oddal te przysluge; mialbym tylko wzglad na inte-
resy boze, bynajmniej za$ na wlasnec. ®

Postuchajmy sw. Teresy, ktéra tak wyraza myél
powyzszg: »Oto co mmie najbardziej w tyeh duszach
zdumiewa. Widzieliscie, z jakim zapalem pozadaja
smierci, by sie cieszyé obecnoscia Pana naszego,
1 jaka meks byloby dla nich przediuzenie tego wy-
gnania. Roéwnoczednie za§ goreja takiem pragnie-
niem, by mu stuzyé, by imie jego bylo blogoslawio-
ne, by byé pozyteczne jakiejs duszy, ze dalekie od
wzdychania za émiercia pragna zyé przez dlugie lata
1 wsréd najwiekszych cierpien, a czuja sie bardzo
szczesliwe, jesli przynosza boskiemu Mistrzowi ehod-
by w rzeczy najdrobniejszej czastke tej chwaly,
ktéra mu sie nalezy. Gdyby mialy pewnoéé, ze
opuszezajac wiezienie ciala, pojda sie cieszyé widze-
niem Boga i zazywaé¢ chwaly blogostawionych, weale
nie bylyby tem wzruszone, gdyz wtenezas nie pra-
gna ani tego widzenia, ani tej chwaly. Ich chwala
Jest méc uczynié co$ dla sluzby Boga Ukrzyzowa-

6. Bollandyéei, t. 84, n. 678 i 679, str. 549.




115

nego, zwlaszeza kiedy widza, 7e tyle zniewag do-
zhaje, a lak malo znajduje si¢ dusz, ktoreby z wszyst-
kicgo wyzute, mialy tylko jego czesé na wzgledzie«.”

Czwarty owoe zjednoczenia doskonalego to roz-
kosze duchowne bez poréwnania wieksze niz w zje-
dnoezenin ekstatycznem.

#T0, mowi $w., Teresa, co Bdég daje (wowezas)
duszy w jednej chwili, jest tak wielka tajeniniey,
tak wysoka laska, i przenika dusze tak niewymowna
rozkoszy, Ze nie wiem do czegoby to porownad.
Wszystko, co o tem powiedzied moge to to, ze Pan
chee, by dusza zobaczyla wielkoséé chwaly niebieskiej
w sposob tak wzniosly, zZe do niego nie zbliza sic
zadna wizja, czy smak duchowny. Tylko tyle z tego
rozumiem, ze to, co nazywam duchem duszy, staje
sie tq samg rzeeza z Bogieme« 3 Sw. Jan od Krzyza
o substancjalnem dotkniecin boskiem, ktore nalezy
do zjednoézenia doskonalego, tak sie wyraza: »Prze-
dziwne rozkosze, ktoryveh sie doswiadeza w tem ho-
skiem dotknieciem, nie dadza sie wyrazi¢. 1 nie
cheialbym o nich moéowié, hoje sie, by ludzie nie 1ny-
sleli, ze w tym darze tyle tylko sic zawiera, ile sie da
wypowiedzie¢. Niema slow, kioreby mogly wyrazié,
czy jasno okreslié rzeezy tak wznioslych, Jakich te
swiete dusze doswiadezaja. Kiedy sie ma szezescie ich
zaznaé, jedno wypada czynié: rozumieé je dla siebie,
odezuwaé, smakowaé w nich i milezeé.«” |

A sw. Aniela z Foligno tak méwi o tym przed-

=1

. 8Sw. Teresa: Twierdza wewnelrzna, T mieszk., r. 3.
Twierdza wewnetrzna, 7 mieszk., r. 2.
. Zywy plomier mitodei, strofa 2, wiersz 4,
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miocie: »Gdyby mi ofiarowano wszystkie pociechy
boze, wszystkie radosei duchowne i wszystkie roz-
kosze niebieskie, ktoryeh udzielono na ziemi; gdyby
wszyscey Swieed, ktorzy zyli od poezatku Swiata, opo-
wiadali mi ustawieznie o Bogu; gdyby wszystkie
ziemskice przyjemmosci dobre ezy zle przemienily sie
w czyste rozkosze duchowne... nie poswiecilabym ani
na okamgnienie szczescia, jakiem sie ciesze w tem
wzniostem widzeniu Boga, za te wszystkie dobra,
ktorem wyliezyla. Dlatego w ten spos6b mowie, by
daé choé jakies slabe pojecie o tem niewymownen:

dobru, ktére posiadam, a ktdre przewyzsza nieskon-

czenie wszystkie dobra«. .

Ostatnim wreszeie skutkiem jest $mieré¢ niewy-
mownie spokojna i stodka. »Smieré, pisze sw. Teresa,
nie tylko, ze nie przejmuje tych dusz zadna trwogs,
ale otwiera przed ich oczyma perspektywe stodkiego
zachwycenia. Ten sam Oblubieniec, ktory dawniej
rozplomieniajae w nich gorejace pragnienia rado-
wania sie Jjego boska obecnoscia, wydawal je na
meki tak srogie, teraz daje im to spokojnc pragnie-
nie, o ktorem mowie. Niech bedzie za nie pochwa-
lony i blogoslawiony przez wszystkie wieki«. '

Sw. Jan od Krzyza tak znéw opisuje ostatnie
chwile tych uprzywilejowanych miedzy wszystkiemi
dusz: »Smierci tyeh oséb towarzyszy cudowna slo-
dyez, przewyiszajaca o cale niebo wszystko, czego
mogly zaznaé w ciaggu swego zycia duchownego na

10, Zycie bl. Anieli z Foligno przez brata Arnolda; Bollandy-
Sei, t. 1, str. 198, r. 4, n. 81.
11, Twierdza wewnetrzna, mieszk. 7, r. 3.
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siemi. Umieraja wéréd przedziwnych porywow 1 roz-
kosznyeh uniesien, jakie w nich sprawia milosé —
rzekibys, jak ten (mityezny) lahedz, ktérego spiew
w chwili $mierci jest najbardziej melodyjny. To wla-
Snie kaze Dawidowi wolad, ze smierc sprawiedliwyel
jest kosztowna w oczach hozyeh, Wtenczas fale mi-
lodei tryskaja z duszy 1 uchodza, by pograzyé si¢
w bozym Oceanic. A tam rosna, poteznieja 1 staja
sie tak ogromne, jakby morza«. '

Smieré¢ tych dusz jest doskonalym obrazem prze-
dziwnego zgonu Najéw. Dziewicy, ktory tak opisuje
dw. Franciszek Salezy, z wladeiwem sobie tylko na-
maszezeniem: »Zorza poranna vosnie w oczach na-
szyeli nie przez coraz fo nowe poczynania i nagle
przeskoki, ale przez ciggle wzmaganie si¢ i rozsze-
rzanie, prawie ze niedostrzegalne. Widzimy, ze przy-
hiera na jasnodci, lecz tak réownomiernie, ze oko nie
dostrzega w tem przybicranin zadnych przerw, od-
skokéw, czy braku cigglodei. Podobnie rosta milosé
hoza w dziewiczem sercu chwalebnej Pani naszej;
hyl to wzrost nieustanny lagodny, spokoiny, ciagly,
wolny od wstrzasnien, zaburzen 1 jakiejkolwiek gwal-
townosci. Dalekie, dalekie, o Teotymie, bylo macie-
rryhskie serce Dziewicy, pelne milogei niebieskiej, od
gwaltownyeh zaburzen. Milo$é bowiem sama z siebie
stodka jest, mila, wdzieczna i spokojna. Jesli za$ Cza-
sem przypuszeza moene ataki to dlatego, ze napotyka
na opor w duszy, ale kiedy dusza bez sprzeciwu ocho-
tnie daje jej wolne wejscie, wtenczas milosé doko-

12, Sw. Jan od Krzyza: Zywy plomien mitodci, strofa 1, w. G,
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nuje w niej swoich postepéw spokojnie, z przedziwna
slodyecza. To tez w dziewiczem sercu Matki Bozej mi-
lo$é $wieta rozwijala potege swoja bez wysilkow,
bez gwaltownyech szturmoéw, bho nie znajdowala za-
dnego oporu, ani przeszkody jakiejkolwiek.. Tak
Przenajsw. Matka, poniewaz jej nic nie przeszkadza-
o w mitosei Syna swego, laczyla sie z nim zjedno-
czeniem niewystowionem przez slodkie i milte zachwy-
cenia... A Smieré jej nad pojecie ludzkie byla naj-
spokojniejsza 1 najrozkoszniejszac«.'®

Malzenstwo duchowne jest to najwznioslejszy
stan, do jakiego mozna doj$é na ziemi. Nie znaczy to
jednak, ze wszystkie dusze, hardzo nieliczne, ktdore na
ten stopien weszly, sa doskonalsze od wszystkich dusz,
ktore tej laski nie otrzymaly Wogdle bowiem $wic-
to$¢ stanu nie powoduje zawsze odpowiedniej $wic-
tosei osobistej. Wiara nas uczy, ze np. dziewictwo jest
doskonalsze niz malzernstwo, sa jednak niewiasty za-
mezne swictsze, niz dziewice. Niech wiee dusze, wy-
niesione do tak wznioslego stanu, nie szukaja spo-
czynku, jak gdyby juz dobiegly kresn, gdyz kresem
dopiero niebo, lecz niech rosna weiaz w Swietosed, jak

+ brzask ranny, rosniacy az do dnia pelnego.

13. Sw. Tranciszek Salezy: O wmilodei bozej ks, 7, r. 14.
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ROZDZIAL VIIL

Rany milosci.

Rany milodci nie sa tej same] natury, co widze-
nia 1 objawienia, te bowiem same przez sie nie
uswiecaja, ' rany za$ milosei nalezg do daréow kon-
templatywnyeh, ktore pomnazaja Swietosé duszy.
Maja one niezwykla sile rozpalania serc miloscia
przedziwna dla swej czystosei 1 zaru — nalezy je
przeto nader wysoko ceni¢. Dobro¢ boza udziela ich
zwykle tylko tym duszom, ktore juz osiagnely kon-
templacje doskonala. Tutaj zatem miejsce, by o nich
pomowic

Rana milodei jest z natury swej rana duchowa,
czyli daje sie odcezuwac zawsze w wyzszej czesei du-
szy; w gruncie rzeczy przedstawia ona jeden ze wznio-
slyceh objawow duchowego dotyku, o ktorym juzedmy
mowili.

Najezesciej rana milosei Dbywa zraniony sam
tylko duch, nicraz jednak dolacza sie rana cielesna.
Zadaje ja zwykle aniol, jak to widzimy na stygma-
tach Sw. Franciszka, ktore mu wycisnal serafin,

1. Zob. Czes¢ V, r. 1,
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Bél, plynacy z takiej rany, bywa tem silniejszy, im
bardziej wzrasta wewnctrzna rados$é. Wreszeie nad-
chodzi po tysiackroé blogoslawiona chwila, w kto-
rej znika wszelkie cierpienie duszy — i zdaje sie nam,
zesmy znalezli prawdziwe szeze$cie, chociaz cialo do-
znaje straszliwych meczarni. Bog chee przez to oka-
za¢ swoja wszechmoc, siegajaca tak daleko, ze czyni
dusze niewymownie szczesliwa wsrod morza bolesei,
w jakiem jest zanurzone ciato. »Wowezas to — powia-
da $w. Jan od Krzyza — im wiecej rozkoszy, im po-
tezniejsza sila zadaje rane wewnetrzna, tem bardziej
wzmaga sie Dbol rany zewnetrznej. Jedna rosnie
w miare drugiej... O niezmierzona wielkosei, ktora
si¢c okazujesz zawsze wszechpotezna we wszystkiem
cokolwiek ezynisz. Ktozby Panie mogl, jesli nie Ty,
napelniaé slodycza wsrod goryezy, rozkosza wsrod
meczarnil« 2 |
Rana serca $w. Teresy, ktorej uroczysto$é ob-
chodzimy 27 sierpnia, byla na duszy i ciele wyei-
Snieta. Ranie cielesnej oddaja cze$é w klasztorze
w Alba, gdzie spoczywa scrce przeszyte poziomo
w gornej swej cze¢scei. — Tajemnieze polaczenie rado-
sci i cierpien, wlasciwe ranie milosei, opisuje $wieta
w tyeh stowach: »Widzialam aniola w postaci cie-
lesnej, stojacego tuz przy mmnie po prawej stronie...
Nie byl wysokiego wzrostu, maly raczej, a bardzo
piekny. Z twarzy jego rozplomienionej widaé bylo,
ze nalezy do najwyzszego chéru anioldw, ktorzy
zdaja sie byé tylko ogniem i miloéeia. Nalezal praw-

2. Sw, Jan od Krzyia: Zywy plomien milosci, strofa 2, w. 2,
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dopodobnie do cherubinow.. [Ujrzalam w jego reku
dluga zlota wléeznie, .kiorej grot zelazny plonal
n konea ogniem. Ta wloeznig po kilka razy serce mi
przebijal, zaglebiajac ja az do wnetrznosei. Ilekroé¢
i1 wyvelagad, mialam to unezuele, jakby mi z nig
wnetrznoser wyrywal, tak mie pozostawil cala gore-
Jaeca wielkim ogniem milosei boze). Bol tego przeszy-
cia byl tak przejmujacy, 7e dobywal mi z serca owe
jeki, o ktoryeh wspominalam, lecz to niewystowione
mecezenstwo napelnia mie réwnoezesnie najstodszemi
rozkoszami tak, ze nie czuje w soble najmniejszego
pragnienia, by sie ono skonezyto 1 w niezem dusza
moja nie doznaje zadowolenia, jeno w Bogn samym.
Nie jest to bol cielesny, ale duchowny, chociaz i cialo
niejaki, owszem znaczny ma w nim udzial. Taka mu
zas towarzyszy stodka wymiana oznak mitosel, ze jej
opisa¢ nie zdolame. ®

Widaé stad, ze rana milosel wywoluje nietylko
hol cielesny, lecz przedewszystkiem duchowy. Pocho-
dzilo to u sw. Teresy stad, ze jej dusza nic byla
Jjeszeze oczyszezona od tyveh tysigeznyeh niedoskona-
loSei, ktore mniej lub wiecej powstrzymuja strzale
Ducha $w. Lieczyla pedowezas Sw. Teresa 44 lata,
17 lat poZniej, kiedy ja Bog oczyseil przez czyseiee,
ktory opisuje w 20-ym rozdziale swojego Zycia,
strzala-milos$ci nie napotykala juz na zadne trudno-
Sei, a rana duchowna, wolna juz od wszelkiego cier-
pienia, stala sie zrédlem takiej rozkoszy i niebieskiej
stodyezy, ze zaden jezyk nie zdola ich wyrazié,

3. Sw. Teresa: Zycie, r. 29.
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Swieta w ten sposob opisuje te rozkosz, nazywa-
jac ja przenikliwem dotknieciem: »Jesli sie zdarzy,
7e dusza zaszezycona darem duchownego malzen-
stwa opusci sie na chwile, sam Pan ja budzi, a wtedy
%z zupelna jasnosciag widzi, Ze ten wewnetrzny po-
ped — nie wiem, jak go inaczej nazwa¢ — pochodzi
z same]j glebi jej jestestwa tak samo, jak i te gwal-
towne porywy, o ktéoryeh mowilam. Tutaj poped ten
napelnia dusze wielka slodycza. Zrodlo jego nie jest
ani w my§$li, ani w pamieecl, ani w jakiejbadZz inne]
wladzy 1 dusza w niczem zgola nie przyczynia sie do
jego powstania. Dusza odeczuwa go tak czesto, ze
bardzo jej latwo zwroéecié na niego uwage... Wszystko
cokolwiek wyecierpie¢ mozemy tu na ziemi, byloby
wedlug mnie zbyt hojnie wynagrodzone przez te stod-
kie 1 przejmujace dotkniecia milosci hozej«.?

Sw. Jan od Krzyza maluje nam nieco odmienniej
doskonala rane milosei: »Dusza — powiada ten wielki
mistyk — doznaje mniej wiece] takiego wrazenia,
jak gdyby ziarnko gorezycy prawie niedostrzegalne,
le¢z obdarzone wielka moea i1 sila przenikajaca, zo-
stalo zlozone w najwewnetrzniejszej czesei ducha,
ktory otrzymal rane. Substancja 1 energja tego
zlarnka rozchodzi sie wtenczas po wszystkich zytach
duszy z cala potega zaru, ktoéry ja rozpala. Jej mi-
Yosé wzmaga sie, rozwija i rozpala do tego stopnia,
ze zdaje sie, 17z widzi w sobie morze ognia, ktory ja
cala wypelnia miloscia... Mala tylko garstka dusz
wprawdzie dochodzi az do tak wysokiej doskonaloseci,

4, Twierdza wewnetrzna, mieszk, 7, r. 3, str, 222,




sy jednak niektére, co weszly i na ten stopien. Naleza
tutaj przedewszystkem te, ktérych cnota i duch mia-
ly sie rozkrzewié w ich dzieciach duchownych.«®

Dusz, uprzywilejowanyeh rang milosei, w sto-
pniu tak wysokim, jest w rzeczywistosei bardzo malo.
Istnialy jednak zawsze w Kosciele, tej §w. Oblubie-
nicy Jezusa Chrystusa, dusze zranione cudownie przez
Ducha $w. Ich pros$by odznaczaja sie szezegdlng silg
u Boga. — Przebieg jakiemu podlega zadanie rany
duchownej jest nastepujacy: zaczyna sic od radosci
zmieszane] z cierpieniem, w dalszym eciagu idzie bo-
lesé, wywolana niedoskonaloseiami, ktora sie zmniej-
sza zwolna az do calkowitego znikniecia, a tymezasem
rozkosze wzrastajg. Clo sie tyezy cierpien fizyeznyeceh,
ktore towarzysza czestokroé ranie duchownej, te zwy-
lkle wzrastaja. — Dusze, ktérvm Pan udziela niezwy-
klej laski: ran milosci, potrzebuja koniecznie kiero-
wnictwa 1 pomocey, zwlaszeza w pocezatkach.

Ranie duchownej towarzvszy zawsze orszak wy-
Jatkowyveh enot. Coz zatem nalezy sadzié o takiej
osobie, ktora ma zewnetrzne stygmaty, lecz nic nad-
zwyezainego w o cenocie? Byloby 1o co$ przeciwnego
{emu, co nam Swieel 1 o sobie 1 o innych opowiadaja,
a zatem trzeba sie odnosié z nieufnoscia wzgledem
{akiego dairu, ho jego sprawcg moze bhyé 1 szatan.

Ao Sw. Jan od Wezyza: Zywyy plomien wmilosci, slrofa 2, w, 2,




CZESC TRZECIA

O réinych prébach, przez ktére przechodza
dusze wezwane do kontemplacji

ROZDZIAY 1.

Pierwsza préba: oschlo§é duchowna.

Nie lezy to w bozych zwyczajach udzielaé¢ na stale
wielkiej laski kontemplacji wpierw, nim dusza zosta-
nie wyprobowana, jak byl probowany Abraham. Bég
chee stwierdzié, jak powiada $w. Ignaey, ze taka du-
sza Jjest zdolna do postepu w jego stuzbie i do pracy
na jego chwale nawet wtedy, kiedy ja pozbawia tych
obfitych radosei i szcezegolniejszych lask, ktorve sie jej
nie naleza.

Co wiecej, duszom uprzywilejowanym potrzeba tej
proby 1 dlatego, zeby sic w pokorze zachowaly i zeby
sie przekonaly dos$wiadcezalnie, ze, ani sam dar kon-
templacji, ani utrzymanie sie w niej bynajmniej od
nich nie zalezy i 7e to jest podarunek bozej dobroei
zupelnie darmo dany,
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Te dwie racje tlumacza nam ten niezapirzeczony
fakt, ze czesto, a zwlaszeza na poczatku — dar konteni-
placji zostaje cofniety duszom, ktére go maja olrzy-
maé.

Jak sie zachowad, kiedy laska kontemplacji zni-
knie? Mogy zajsé dwa wypadki.

1-0 Stan nadzwyezajny calkowicie ustepuje, a du-
<za powraca do stanu zwyczajuego, nie dozna jiye atoli
szezegolniejszyeh osehlosei. W otym wypadku, ponie-
waz dusza wrocila do stanu wspolnego wszystkim,
oczy wista jest rzecza, ze powinna odprawiaé¢ modlitwe
w ten sposob, jak 1 dusze, ktore nigdy nie otrzymaly
daru kontemplacji. Innemi stowy ma sie przykladacé
do réznych aktow rozumu 1 woli. Trzeba jednak uezy-
ni¢ pewne zastrzezenie, mianowicie hyloby to zbytnia
surowoscia obowigzywad takie dusze, zehy juz nic nie
zatrzymywaly z minionej kontemplaeji, nawet wspo-
mnienia. Te boze wybranki, zakosztowawszy rozko-
szy kontemplaceji, wspominaja sobie pokdj, ktorym
sie cleszyly 1 maja sklonnosé szukaé Boga w odpocz-
nieniu. Przypominaja sobie rowniez slodyeze bozej
milosei 1 pragna, by one odzyly, poswiecajac wiece]
¢Zasu na uczueia, niz na rozumowania. Nalezy uszano-
wac jeden i drugi poeiag, ktéory pochodzi od Ducha sw.

2-0 Nie 1lylko wszelki stan nadzwyezajny znika,
lecz dusza wprost mizernieje w zupelnej oschlosei.
Cnoty wiary, nadziei i milosei ulegly sparalizowaniu.

Do zrozumienia tego stanu pomoze nam porod-
wnanie sw. Augustyna: Jak oko zupelnie zdrowe wi-
dzi jednak z trudnoscia, kiedy zabraknie swiatla, tak
i te cuoty, choéby byly w wysokim stopniu, nie moga
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wzbhudzi¢ wlasciwych sobie aktow jak tylko z trudno-
Scig, gdyz taska pobudzajaca jest bardzo siaba. Coz
wtedy czynié¢? Niech sie naprzod dusza przez akt wia-
ry stawl w obecnosci bozej, nastepnie jak umie najle-
piej niech troche porozwaza, a zwlaszeza niech sie
modli 1 wzbudza ucezucia. Bog nie wymaga rzeczy nie-
mozliwych, zadawala sie aktami pokory, ufnosei, re-
zygnacji, zgody 2z Jego mnieskoliczenie sprawiedliwa,
Swieta i godna milosci woly, choéby nawet te rozne
akty zdawaty sie tylko z warg pochodzié.

Oto metoda, ktorej sie trzymala $w. Magdalena de
Pazzi, podczas diugich oschlosei, ktére przyszly na
nig po lieznych pociechach. »Widziano ja, powiada
O. Cepari, u stép Najsw. Sakramentu, juz to z rézan-
cem w rc¢ku, juzto odmawiajacy modlitwy ustne
z ksiazki, juzto przebiegajaca w mysli historje Meki
Panskiej, lub zycie ktoregos ze Swietych; do takiej
ostatecznosei byla zmuszong nawet w dziekezynieniu
po Komunji $wietej. Pewnego dnia rzekla do jednej
z siostr: »Potrzeba zaiste, zeby dusza, ktora skoszto-
wala, jak slodki jest IPan, pokochala bardzo krzyz
i zapanowala do tego stopnia nad soba, zeby shuzyla
dalej Bogu w oschlosciach, jak to czynila czasu po-
ciechy.«!

1. Zyeie Sw. Marji Magdaleny de Pazzi prees O, Céparitego,
r. 26,




ROZDZIAYL IL

Druga préba: pokusy szatanskie. .

Dawniej krolowie nie zstepowali do domu swoich
poddanych, chyba ze dom ozdobiono kosziownymi
meblami. I Bog nie nawiedza duszy, by sie z nia zje-
dnoczyé w szezegoélniejszy sposob, jesli ta dusza nie
przyozdobi sie w wyjatkowe cnoty. Wielkie zas cnoty
tym sie tylko w udziale dostaja, co odniesli heroiczne
zwyciestwa nad przeciwnemi pokusami. Oto powdéd,
dla ktérego Bég pozwala szatanowi kusié w wyjatko-
wy sposob dusze, ktore otrzymaly dar kontemplacji
i wielkodusznie z nim wspéldzialaja.

Najpierw zostaja zaatakowane cnoty teologiczne,
wiara przez watpliwosei co do prawd objawionych,
nadzieja przez zwatpienie, milo8é przez bunt prze-
ciwko Bogu i ducha bluZnierstw. Nastepnie naga-
buja dusze pokusy przeciwko enotom moralnym,
a wiec pokusy do gniewu, pychy, obzarstwa, rozpu-
sty, niezaleznosei, zazdrosei i innych wystepkow.
Wszystkie te pokusy sa czems$ zwyczajnem u dusz,
ktore robia rzetelne postepy w kontemplacji, nie na-
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lezy sie zatem dziwié, kiedy nadchodza, co wiece]
mozna napewne przepowiedzieé¢, ze przyjda weze-
sniej czy pézniej. Atakuja one wéwezas dusze z tak
gwaltowna natarczywoscia, 7c¢ sie czesto obawia, iz
przyzwolila i utracila laske Ta gryzaca niepewnosé
staje sie najwieksza meka w tej strasznej walce.
Glownym $rodkiem zaradezym to otworzyé wowezas
swa dusze z cala szezeroseig chrzedcijansks przed
wyksztalconym, roztropnym i do$wiadezonym spo-
wiednikiem. Swiatlo dane przez spowiednika, a wie-
cej jeszeze unizenie sie  duszy, ktora niczego nie
ukrywa; wyjedna jej wezesniej, ecay posniej laske
zwycliestwa.

Pokusy te to nie sa hurze kilkugodzinne, ani na-
wet kilkudniowe, lecz trwaja zwykle przez cale lata.
Sw. Marja Magdalena de Pazzi znosila takie stra-
szne napasci przez pie¢ lat. Wielkodusznosé sama
zatem nie wystarezy, by sobie zapewni¢ zwyecie-
stwo — frzeba sie nadto zdobyé na wyjatkowsa cier-
pliwos$é i wytrwalosé. Niechaj sie dusza krzepi, kie-
dy ja sily opuszczajy, swiety nadzieja, ze Bog po
zwyciestwie dokona w niej wielkich rzeczy.  Wten-
czas im bardziej walezyla, tem bardzie; Jasnieé beda
Jej enoty niewymownym blaskiem, wtenczas rozko-
sze pokoju zajma miejsce zametu walk, a Bog zstapi
znowu, by sie z nig polgczyé wezlami poufalej 1 nie-
wyslowionej milosei.

Czyto z powodu natezenia pokus, eczy tez ich
dtugiego trwania, liczne uchybienia dotychezas u-
kryte wyjda na jaw przed oczy ludzkie i umniejsza
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slawe, jakiej dotychczas kontemplatywna dusza dla
swej cnoty zazywala. Niech korzysta z tak dogodnej
sposobnosci, by zloiyé Bogu peina ofiare ze swe)
slawy, niech sie uniza na widok tylu bledow, kto-
rych nie znala i niech si¢ uwaza za ostatnia miedzy
wszystkiemi. Wreszeie niech sic na serjo stara o po-
prawe, przyjmujac z wdziecznoscia uwagi, jakie jej
daja. Jezeli wejdzie krokiem odwaznym na te droge
zaparcia, postapi wiecej w ciagu miesigca, nizby po-
stapila przes rok wsrdd ciagleéo pokoju. Zolniersz,
kiory sic okryl kurzem podezas walki, bardziej zy-
skal na heroizmie i mestwie, niz ten, c¢o pozostal
ezySeintki na strazy bagazow.

Oto co ezytamy w zywocic $w. Marji Magdaleny
de Pazzi: »Byloby trudno daé pelny opis tych
wazystlkich wstretow i niesmakow, ktoéremi Jja sza-
fun napelnial ku temu wszystkiemu, co bylo naka-
wane. (zasami zadawal jej taki gwalt, ze nie mogla
sic powstrzymaé, by nie odpowiedzieé¢ Matce Przeo-
ryszy: »Nie, moja Matko — ja nie moge tego zro-
bié, co mi nakazujesz«. Atoli zaledwie wymowila te
smutne sfowa, a juz sie zalewala lzami i protesto-
wala glodno, ze wolalaby raczej umrzeé, niz by¢ nie-
poshiszng swoim przelozonym. Nastepnie rzucajac
sic do stop przelozonej ponawiala swoje sluby, prze-
lozona zadé mimo wspoélezucia, ktore dla niej miala,
wehodzae w zamiary Boga, ktory cheial przez te do-
Swiadezenia jej postepu w cnocie, upokarzala ja gle-
boko przed wszystkiemi siostrami 1 nakladala jej
surowe pokuty. Swicta zas poddawala sie wszyst-
kiemu z twarzgq pogodna, co niezwykle bhudowalo

Modlitwa Mistyczua ~ 9
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inne siostry. Wreszcie po pieciu latach prob wsszyst-
kie pokusy ustapily«.! 7

Na tem miejscu wypadaloby podaé¢ sposoby. do
zwalezania roznyeh pokus. Poniewaz ia kwestja jest
omdwiona w wielkiej liezhie dziel ascetycznych, po-
mijam ja przeto.

1. Zycie $w. Marji Magdal. de Pazzi przez O, Céparicgo ‘1. JT.




ROZDZIAL ITI.

Trzecia préba: watpliwosé co do prawdziwosci
otrzymanych lask nadprzyrodzonych.

Jak dlugo trwa kontemplacja, dusza nie watp
o swem szezescin, gdyz pewna jest, ze to Bog a nie
Kto inny w nie) dziala, leez kiedy minie ta rozkoszna
chwila, opada ja mepokoy i dusza si¢ pyta, cezy sie
nie stala lupem zhudzenia.  Jest to powszechne do-
swindezenie. T jedli dusza nie doswiadeza takich
walpliwosei — trzeba zachowad  najwiekszy ostro-
ZN0SC,  ezy jej wewnelrzne przejscia przypisad do-
hremu duchowi?

Skad atoli powstlaje owa meka lak dotkliwa
dla dusz kontemplatywnyeh?

Watpliwosel te sa naturalnym wynikiem przej-
mujacego wgladniecia w swoje grzechy. Zanurzona
woogromie zawstydzenia dusza nie moze uwierzyd,
zeby Dog znizal sie ku niej z tak nadzwyezaina do-
brocig i miloscia.  Nastepnie 1 djabel pracuje ze
wrzystkiel sil, by zwickszyé jej zaklopotanie. Nau-
czyvlo go bowiem juz doswigddezenie. ze dopoki dusza
zyvije w niepokoju, miotana watpliwosciami, to laski,
ktore otrzyvmuje, sprawiaja tyvlko czastke tego u-

g'&




Swiecenia, ktore moglyby sprawic. Wreszeie Bog do-
puszcza je ze swej strony, by utrzymaé dusze w po-
korze 1 nauczyé¢ jej madre] powsciagliwosel w wy-
dawaniu sadu. Jesliby taka dusza nie ulegala wat-
pliwosciom, to w absolutnem przeswiadezeniu o o-
trzymanych laskach stalaby si¢c zbyt uparta w swo-
ich sadach 1 za zbyt pewna w swoich slowach.
Kiedy raz zapytano sw. Jana od Krzyza, jaki
dueh prowadzi pewnyg zakonnice w jej modlitwie,
odrzek!, ze nie moze go uwazaé¢ za prawdziwego du-
cha hozego, sgdyz ta =zakonnica utrzyvmywala sie
w nieroztropnej pewnosci 1 bez dostatecznej hoja-
N1, ZC 1MoZe zejs¢ na manowee, podezas gdy duch
hozy nie postepuje nigdy hez lej zbawiennej bojazni,
aby ustrzee, jak mowi Medrzece, dusze od zlegoc.’
Dla zwycieskiego przebycia te] proby, trzeba
przedewszystkiem obraé sobie kierownika wyksztal-
conego, roztropnego, doswiadezonego 1 sluchaé go
slepo.  Wtenezas mozna smialto odpowiadaé Lkusicie-
lowi: Slucham jak dziecko tego, kiorego mi Bog ‘dal
za przewodnika, on mi kaze nie watpi¢, dlatego nie
watpie. Ta prostota w poddawaniu swego sadu zga-
dza sie zupelnie z planami bozymi wzgledemn duszy,
gdyz Bog chee ja wezynié pokorna, skromng i ulegla.
Leez jesli dusze trawig te niepokoje czestokrod
straszliwe, a w poblizu niema odpowiedniego kiero-
wnika, ktoryby ja bezpiecznie prowadzil, co wten-
czas poezac? Jeshi taka dusza poswiecona Bogu zyje
w zgromadzeniu zal\(mnem przelozeni powinni jej

o Sw. Jan ol Krwyaa: Listy duchowne, tom 1.
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nmozliwic widywanie sie ze spowiednikiem doswiad-
cronym w drogach hozych, Tak np. sw. Terese uspo-
koil 1 upewnil po raz pierwszy $w. Franciszek Bor-
sz, 1 drugi oraz $w. Piotr 2z Alkantary. Osoba zas
swiceka niech sie sama postara o roztropuego kie-

rownika, dopoki zas go nie znajdzie, niech czeka spo-
kojnie. nfajae, ze jej Opatrzno$é boza nie opusei.




ROZDZIAL 1V.

Ogélne pojecia o czyScu mistycznym.

Jak Swiete dusze, w czvseu zostajace, nic picr-
wej wehodza do nieha, az sie zupelnie w tem miejscu
cierpien oczyszeza, tak 1 dusza wezwana do kontem-
placji nie pierwej do niej wehodzi, az sie uwolni od
brudu w ezys$eu mistyeznym. W tym celu rozéwieca
Bog taka dusze bardzo przenikliwem swiattem nad-
przyrodzonen, ktore jej odkrywa i najmniejsze prze-
winienia, a rownocezesnie odstania jej majestatycznag
wielkosé Boga. Dusza czuje sie wowezas oddalong od
Boga, jak czlowieck niskiego pochodzenia czuje sie
mmstynktownie dalekim od palacéow krolewskieh. Po-
rowngjae nieskonczong wielkosé Boga ze swa malo-
seig, nieskalang jego ezystosé ze swemi hrudami,
niezmierzong jego swietosé ze swemi wystepkami,
traci wszelkie uczucie nadziei i nie sadzi, zeby kie-
dyvkolwiek doszla do hozej poufalosei. Tak sie przed-
stawia meka zwatpienia. Wszystkie dusze, wezwane
do kontemplacji, przechodza slabsza lub silniejsza
probe odepchniecia od Boga 1 zwatpienia, lecz u dusz
powolanyeh do kontemplacji doskonalej rosnie ona
az do poczucia odrzucenia; przypomina meki piekielne.
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Ale to nie wszystko: by upokorzyé dusze jeszcze
vlebiej 1 dadé jej sposobnos$é do odniesienia heroicz-
nego zwyeiestwa, pozwala Bég szatanowl nagaby-
wae ja w sposob straszliwy. Nagabuje ja, atakujac
Jej wiare przez niedowlarstwo, nadzieje przez roz-
paez, jej milosé przez ducha bluznierstwa, jej cnoty
moralne: pokory, lagodnosci, czystosei, posluszern-
stwa przez pyche, gniew, rozpuste, niezaleznosé. Du-
s7zit w len sposélh atakowana nie moze pozostaé bier-
ni, powinna odpiera¢ natarcia aktami enot prze-
ciwnyeh, leez nie trzeba zapominaéd, ze dusza bedac
pograzona w wielkie] ciemnosci, nie moze zdaé sobie
sprawy, czy rzeczywiscie nie cheiala, choé tak bylo.
Nie trzeba wiec dawaé wiary, ze przyzwolila z calg
swiadomoseia, chyba ze jest oczywisty dowédd cicz-
kiego upadku, co sie bardzo rzadko zdarza.

Walka jest straszng 1 dusza znajduje sie w nie-
hezpieczenstwa upadku, lecz Bég, Lktoremu taka
dusza ponad wszystkie mila, mnie chee jej émierei,
leez zyeia. W tym samym  howiemm czasie, kiedy
Ja1 pograza w otehlani upokorzen, by ja ueczy-
ni¢  pokornag, podnosi ja  tlez przedziwnie 10z-
niccajac wojej sereu goracy ogien milosei, ktorego
plomienie ustawiceznie hija w gore. 1 poznajemy te
plomienie, gdvz taka dusza, choé poddana owej stra-
szne] prabie, pozosiaje wyzuta ze stworzen, stara sie
by Jjej my$l byla zawsze zwrocona ku Bogu, strzeze
fego usposobienia, by sie mu zawsze podobaé 1 jest
zdecydowana zwyciezaé sie we wszystkich rzeczach
z milo$c¢i ku niemu. Prawda, ze to stale pragnienie
jest trwozliwe, niespokojne, gdyz dusza przygnieciona




jasnowidzeniem grzechéw swoich, mysli, ze sie we
wszystkiem nie podoba temu, ktéregoby tak bardzo
cheiala kochad, lecz ten staly niepokéj nie ujmuje
nie z czystosei, nic z sily jej milosei. Ta goraca mi-
Yo8é, ktéra nie jest mozolnym rezultatem dlugich
rozwazan, ale darem samego Ducha sw., rozlanym
w duszy, daje jej potezna sile, by sie podnie$é z tego
przygnebienia. W kazdym razie ta sila nie wystarcza,
kierownictwo pewne jest wtedy konieczne.

Sw. Alfons Liguori zaznaczywszy, ze kierownik
duchowny powinien odwracaé dusze doSwiadezang
od rozmyslan, ktore staly sie dla niej niemozliwe,
takie wskazdéwki, majace jego wielka powage za soba,
daje spowiednikowi: »Niech pociesza te dusze strapio-
na, by nie tracila odwagi i oczekiwala wielkich rzeczy
od Boga, ktéry ja prowadzi droga najbezpieczniejsza,
bo droga krzyza. Niech ja nauczy przedewszyst-
kiem upokarzaé sie, ze zastuzyla =za swe dawne
grzechy, by z nia tak Bég postepowal; mnastepnie
utrzymywaé sie w zupelnej rezygnacji na wole
boza: niech sie okazuje gotowa wycierpieé wszyst-
kie meki, nawet i najwieksze 1 tak dhgo, jak sie
Bogu spodoba. Niech ja wreszeie poucza, by sie rzu-
cita jak umarla w objecia bhoskiego milosierdzia
i oddala sie zupelnie pod opieke Naj§w. Panny,
ktora shusznie nazywamy Matka milosierdzia i Po-
cieszycielka strapionychc.? |

Bég nie ma zwyeczaju zsylaé na jakas dusze ta-
kich cierpien wewnetrznych, nie przygotowawszy

1. Sw. Alfons: Homo apostolicus, app. 1, n, 10,
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joj na nie przez rozkosze niebieskie; inacze] braklo-
hy jej mestwa niezbednego, by wyisé z nich zwy-
ciesko. Jedli wiee jakas$ dusza doznaje cierpien we-
wnetrznych, nie zaznawszy przedtem zywych rado-
4e¢i duchownyech, bylby to znak, Ze sa to zwyczajne
oschlo$ei.

Tak sie przedstawia pierwszy stopien czysea mi-
stycznego, nastepuje drugi bardziej wewnetrzny
i wiecej uswiecajacy.

Odniosta juz dusza triumf nad szatanem i bun-
tujacemi sie namietnosciami, pozostaja w niej jesz-
cze powazne niedoskonalodei, ktore trzeba wykorze-
nié. Oto gléwne z nich: zbyt wielkie przywiazanie
do wlasnyeh pomysléw, ciche upodobanie w sobie,
a ostre sady o drugich, zbyt zywe jeszcze uczucia
naturalne, nieumiarkowane pragnienie pochwal,
zbyt wyrazny pociag do wizyj i sléw nadprzyrodzo-
nych, nadmierne ubieganie sie za pociechami, brak
dostatecznej wielkodusznosei, by i§é blisko za Jezu-
sem ukrzyzowanym. Wreszeie dusza odpokutowala
dopiero w czesci kare, nalezna jej za grzechy.

By dotrzeé az do glehin tych niezdrowych ko-
rzeni, Bog wzmacnia to swiatlo oczyszezajace, o kto-
rem mowilidmy, a poczucie odepchniecia staje sig
bardziej przenikliwe. Dusza wechodzi w rodzaj bo-
lesnej agonji, albowiem choé bardziej niz kiedykol-
wiek uwaza na to, by sie Bogu podobaé, mimo to
pod wplywem przejmujacego widoku swoich win
jest przekonana, ze B6g sie od niej odwréeil, ze jest
odrzucona. Co wiecej, poniewaz z wielkim niesma-
kiem tylko odprawia swe modlitwy, umartwienia




e Rt e e — _at

138

i dobre ueczyuki, sadzi, ze sie Bogu nie podohaja,
i ehwyta ja pokusa, by wszystko porzucié, Jest to
pokusa beznadziejnosei, ktora sie wzmogla na silach
i przypomina pieklo.

Jakiez $rodki podaé¢ na te cierpienia? Wskazuja
na nie same slabodel, ktorym dusza jeszeze podlega.

Nie wykorzenila dotychezas swych ‘niedoskona-
losci; $rodkiem wiee bedzie c¢zujnosé nad calem swo-
jem zyciem duchownem.

Przez te meki mistyezne odpokutowuje za da-
wine grzechy; $rodkiem na to jest pokorne i calko-
wite poddanie sic woli bozej za wzorem Swietych
dusz czyscowyeh.

Wreszeie dusza czuje sie wiece] niz kiedykol-
wiek odepchnieta od Boga i kuszona do rvozpaczy;
drodkiem na to jest calkowite oddanie si¢ w ojecowskie
rece Boga. ,

Oto en mowi éw. Franciszek Salezy, jak sie za-
chowaé w tem heroicznem opuszezeniu: »C6z ma
tedy uezynié¢ dusza w takim bedaca stanie? Teoty-
mie, ona nie wie, jak sie uvtrzymaé wsrod tylu uel-
skow, nie ma wiece] =ily, jak by pozwolié wmnrzec
swej woli w objeciach woli bhozej za przykladem naj-
slodszego Jezusa, ktory doszedlszy do szezytu ciev-
pien, przeznaczonych mu od Ojca.. bliski smiercl,
wydajac ostatnie tchmnienia, zawolal wielkim giosem
wérad lez rzesistyeh: Ojeze, w rece fwoje polecamn
ducha mojego. A przez te ostatnie slowa dal nmi-
lowany Syn Bozy najwyzszy dowod swej ku Ojeu
milo$ci. Kiedy wiee nam wszystkiego brak, kiedy
nasze utrapienia dochodzg do szezytu... Kiedy wstrza-




sijace holesei ducha odejmuja nam wszelka pocie-

che 1owszelki sposoh, by si¢ im sprzeciwié, poleeaj-
my ducha naszego w rece tego Syna Przedwieczne-
ao, klory jest prawdziwym Qjeem naszym, a shklo-
wiwszy glowe, spocznijmy na jego upodobaniu, od-
dajmy mu caly wole naszas, -

Istnieje wreszeie trzeel stopien czysea mistycz:
nego, duzo wzniodlejszy niz poprzednie. Dusze oswo-
hodzong z pokus szatanskich, z buntujacyeh sie na-
mictnodei, z  chorobliwych korzeni swoich wad
wslrzymuja niektore resztki niedoskonalosei, ktore
iej prreszkadzaja zjednoezye sie zupelnie z Bogien.
Oto cztery wazniejsze:

Po pierwsze, dusza nie uwaza jeszeze WSZYSt-
Kich stworzen za czyvsta nicoéd wobec Boga i nie ko:
cha iell wvlaeznie w Bogu i dla Boga. Innemi slo-
wy: w jej sercu nie panuje jeszeze zupelnie sani
I36¢.

Powliére, dusza, ktora doszla do tego stopnia dao-
<konalogei, jasnieje  wielka pieknoseia, zawdziecz:
ji przedzivnym  laskom Ducha $wictego. Ta pic-
knode, ktorg widzi, powinnaby Ja szezegoIniej pobh:
Juné do chwalenia Boga. Niestety! znajduje w nie|
joszeze okazje do drobne) proznoéei 1 zarozumialo-
deis 1 ta niedoskonalosé musi znikngé

Trzecia przeszkoda jest pewna slaboseé duchows,
kiora nie pozrwala duszy calkowicie zjednoezyé sie
2 Bogiom. Podobnie jak paralityk, choé umiera
¢« pragnienia, nie moze ni kroku srobi¢ do Zrédlanc)

9. Sw. Iranciszek Salezy: Traktat v milosci bozej, ks, b r. V.
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wody, ktéra go zaprasza, by ugasil swe pragnienie,
tak dusza, wstrzymana przez swa slabo$é od Boga,
cierpi meke palaca, zwana pragnieniem miitosei. Jost
to bardzo gleboki niesmak do wszystkich rzeczy
1 nienasycona potrzeba Boga, ktéry zdaje sie odda-
la¢ w miare, jak sie do niego dusza zbliza. Jest to
poczucie zupelnego oderwania od wszystkich 1'ZeCzy,
wytwarzajace w duszy pustke absolutna, ktérej Bog
nie przychodzi wypelnié. Przedziwne opisy tego wy-
sokiego stanu mistyeznego zostawily $w. Teresa
i §w. Katarzyna z Genui, jak to zobaczymy w roz-
dziale széstym.

Wreszeie czwarta przeszkoda plynie stad, ze
choé dusza unidcila juz w wielkiej czeéei karve docze-
sng, nalezng jej za grzechy, nie odeierpiala jednak
Jeszeze catej kary. B6g w swem milosierdziu chee,
zeby caly czysciec odbyla na ziemi, jest on tu nie-
slychanie lagodniejszy i bardzo zashigujacy.

" Olo przyczyny, ktére uniemozliwiaja duszy
pelne zjednoczenie sie z Bogiem, dusza ecierpi nie-
wymowng meczarnie, ktora zadaje i podsyca ogien
milosci. Bo mocna jest jako $mieré milo$é, twarda
jako pieklo rzewliwodé;® taki to ogienn pali dusze
1 dokoncza jej oczyszezenia w niewymownych me-
kach, podobnych do max czy$cowych. »Jak w czyé-
cu, mowi sw. Jan od Krzyza, ciemny i materjalny
ogien shuzy do oczyszezenia wybranyeh, tak tu na
ziemi oczyszezaja sie dusze pod dzialaniem ognia
mifosci, ciemnego i duchownego. Réznica lezy w tem,

3, Piesn 8, 6,
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7 ogien materjalny uwalnia od hrudu dusze w czys-
e, o ogien milo$ei uwalnia od brudu dusze na zie-
mi... Pod dzialaniem tego ognia milosel ezlowiek
ste oezyszeza, uduchownia, subtelnieje, staje sie bar-
dzie) podatnym do ucezestniczenia na sposdb aniel-
ski w mitosnyveh skutkaclhh bhoskiego zjednoezenia...
Ogien milosel, ktory siec w duszy pali, wybucha
w zywe plomienie 1 ezyni ja podobna do gorejacego
ogniska. Doswiadza wiee dusza na sobie stow Da-
wida: Rozegrzato sic we mnie serce moje, a w 1o:-
mystanin mojem  rozpalit sie ogien.® Dusza nie
moze ste spodziewad, ze olrzyvma wzniosle dotknie-
cia poznania i milosei, zanim nie wyeierpi licznych
neiskow 1 nie przeudesie ciezkich 1 dotkliwyeh trndow
oczyszezeniaz, © Streszezajae to, cosmy powiedzieli
o trzecim stopniu czysca mistycznego, jego zasadni-
ez cechyg jest oczyszezenie duszy przez niewymo-
wne, holesne plomienie boskie] milosei

To wzniosle cierpienie dochodzi do swego nate-
7enia tyvlko podezas ekstazy, a wtenczas dusza nie
ma nie innego do ezynienia, jak poddad sie temu
boskiemu  dzialaniu. Poza ckstaza cierpienie jest
slabhsze, a wladze duszy odzyskuja swobode dziala-
nia. (o powinna wowezas dusza czynié, by wspol-
dzialaé¢ z laska tak wznioslego oczyszezenia?

Odpowiedz na to pytanie daja te przyvezyvny nie-
skonezenie siuszne, madre i czeigodne, dla ktoryeh
Dueh Sw. wznieca w duszy owe plomienie milosei pa-

4. Ps. 48, 4.
. sw. Jan od Krzyza: Ciemna noce, ks, 2, r. 12,
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lacej i pozerajace), by sic w nich dokonalo jej osta-
teczne oczyszezenie.

Pierwsza prayezyng  Jest zniszezenie ostatnich
resztek milosel wilasne), objawiajacej sie w lekkiem
przyvvigzaniu sie do stworzen. Srodkiem na to jest
utrzymywanie si¢ w milosei Boga samego dla niego,
i stworzen w nim.

Druga przyezyng jJest usuniecie resztek upodo-
bania w sobie, jakiego dusza doznaje na widok cza-
rujacej pieknosei swojej. Srodkiem zaradezym jest
unikanic wszelkiego egoistycznego spogladania na
swe ¢noty, choéhy najmniejszego. (zy to znaczy, ze
dusza nigdy nie moze spogladaé¢ na darvy, w jakie
ja Duely $w. ubogaca? Bynajmuiej! Wszak to czy-
nil 1 Pan Jezus 1 jego Matka przeblogosiawiona
woezasie docezesnego zyceia;  ale dusza powinna ich
nasladowaé, zwracajac wszelka chwale za te dary
Bogu., Niech czesto powtarza za Najsw. Panna:
Wielbi dusza moja Pana. |

Trzecia przyvezyng jest slabosé duszy, ktora ja
nhezwladnia, a tak przeszkadza zupelnie 7 Bogiem
vie ziednoezyé; srodkiem na to jest unizadé sie 1 wy-
smawaé swoja niemoe, gdyz Bog wywyzsza pokor-
nyeh 1 nie omieszka pospieszy¢ im z pomocs. ,

Czwarta przycezvna plynie stad, ze 1aka dusza
uprzywilejowana ma skonezyé swoj czyseiee w temn
zyciu, by mogla, wydawszy ostatnie swe tchnienie,
poisé wprost do niecba. Srodkiem na to jest naglado-
waé swiete dusze ezyscowe, wyznajace jak one zu-

petna slusznosé kary a przedewszystkiem poddajac

sie calkowicie pod najswietszg wole boza.
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Dusze wezwane do koutemplacji  doskonalej
przechodzy najezescie] przez te wszystkie fazy mi-
siyeznego czysea, ktory trwa kilka lat. Podezas tego
dlugicgo czasu przychodzay  zwykle okresy pociech
duchownyeh, dla niektorych jednak dusz ta proba
(rwia hez przerwy, zadna kropla rosy niebieskie] im
nie spada. Taka jest ogdlna regula, dopuszeza ona
jodnak wyjatki; przytocze kilka, gdyz sprawa jest
doniosla.

Sw. Teresa poznala tvlko trzeel stopien czysca
mistyeznego, lecz zdaje sie, ze Bog za te pierwsze
dwa stopnie zeslal na nia cierpienia nieporownanie
srozsze,  ktore trwaly tylko kilka godzin. Swicta
wstapila za zyeia do piekla, by tam odezuné meki po-
tepienceow w sposoh przechodzacy wszelkie pojecie:
-Byla to mceka, o ktéorej daremnie kusilabym sie dad
dokladne pojecie: zadne slowa najsilniejsze nie wy-
powiedza, zaden rozum nie ogarnie calej jej grozy.
Czutam w mej duszy ogien, na okreslenie ktorego,
Jakim jest 1 jak na dusze dziala, nie staje mi ani -
wyrazow, ani pojecia, a przytem wicle cierpialam
holesei nie do zniesienia. Bardzo ciezkic w mojem
zyciu przebywalam cierpienia, zdaniem lekarzy naj-
ciezsze, jakie czlowiek przebyé moze... Ale wszystko
fo jest niczem w porownaniu z meka, jakiej tam do-
zhalam, spotegowana jeszeze do nieskoriezonosei ty
Jasng 1 niewatplivag sSwiadomoseiy, ze jest to meka
hez konea i bez ulgi Leez cala ta okropna 1eka
ciala jest niczem w pordéwnanin z meky duszy: jesi

to takie konanie i taki ueisk i takie jakby duszenie
si¢ 1 takie dojmujgce strapienie i takie gorzkie, roz-
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paczliwe znekanie, ze nie wiem, jakiemi slowy to
wszystko okreslié. ‘Choébym to nazwala nieustan-
nem smiertelnem konaniem, maloby jeszcze tej na-
zwy, bo w konaniu kto inny nam dusze zabiera, tu
za$ dusza sama chceialaby sie wyrwaé z siebie i sama
sie rozdziera. Nie, nie wiem, jak odmalowaé ten
ogiel wewnetrzny, te ne¢kajaea rozpacz wsrod tak
strasznych mak, tak okropnych bole$ci! Nie widzia-
lam reki, ktéra mi te katusze zadawala, ale czulam,
ze sie pale, ze jestem jakby targana i sieczona na
sztuki: ten ogien wewnetrzny i ta rozpacz wewnetrz-
na to jest meka srozsza nad wszystkie meki.
Niemasz pociechy, ani nadziei pociechy w tem
okropnem, wonia zarailiwa przesiaklem wiezieniu,
niemasz gdzie usig$é, ni sie polozyé¢.. same Sciany
straszliwe na wejrzenie, ciezarem swoim przygnia-
tajo 1 dlawia. Niemasz tam s$wiatla, wszedzie do-
kola ciemmosei nieprzeniknione. A jednak, rzecz to
niewytlumaczona, choé¢ Swiatla niema, oko przecie
widzi wszystko, co moze byé przykrego dla wzroku...
Bylam tak przerazona tem widzeniem i dzis, kiedy
o tem pisze, choé¢ juz szesé lat uplynelo, krew mi sie
w zylach $cina. We wszystkich, jakie mie od tego
czasu spotkaly bolesciach i utrapieniach, nie pamie-
tam, by choé na chwile wyszla mi z pamieci ta mys$l,
ze wszystko, cokolwiekby mi przyszlo wycierpieé
w tem zyeciu jest niczem.. Widzenie to bylo jedna
7z najwiekszych lask, jakie mi Pan uezynilc. ®
Przeciwnie zas, bl. Aniela z Foligno zdaje sie

6. Sw. Teresa: Zycie, r. 32.
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odbyla swe oczyszezenie w dwu  pierwszych sto-
pniach ezysea mistyecznego. C(lerpienia trwaly dwa
lata, straszniejsze nizby je jezvk ludzki opowiedzied
7zdolal. Pocezem sSwieta weszla na najwyizsze szezyty
kontemplacji doskonalej.

Trzeci wyjatek spotyka sie  w zywotach wielu
swietyeh slawnyeh z gorliwodeil o ehwale hoza 1 zba-
wienie dusz. Heroiczne ich prace 1 trudy apostolskie
zastapily im dluglie doswiadezenia czysSca mistycz-
nego. Troche cierpien wewnetrznych, zywych lecz
przejsciowych, poprzedzalo n nich wielka laske do-
skonalego, Lontemplatywnego zjednoczema 2z Bo-
giem.

Wreszeie widzimy, ze u wielu swietych, podnie-
stonych za zyeia do wysokiej kontemplaeji, chwila
smierel Jest przedmiotem straszliwyeh napasei sza-
tanskich 1 z2ywego uezuneia odrzucenia od Boga. Ma-
drosé hoza wykorneza w ten sposob 1ch oczyszezenie
na ziemi, by mogli wejsé hezposrednio do szezesli-
wosel wiekuiste).

Takie sq drogi boze wzgledem dusz, wezwanych
do kontemplacji doskonalej. Jak chodzi o dusze
wezwane do kontemplacji niedoskonalej, to naogédl
podlegaija oczyszezeniu tylko przez pierwszy stopien
czysea mistyeznego; nastepuje zwykle zgdza milo-
s¢i, znacznie stabsza, niz ta, o ktérej moéwiliSmy.
Jest to ostatnie przygotowanie do niedoskonalego
zjednoczenia mistycznego, ktore im Boég przeznacza,
a ktore wystarcza, Dby je zaprowadzi¢ do wysokie]
Swietosei.

W tej waznej kwestji czysca mistycznego pierw-

Modlitwa Mistyeznu. 10
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sze miejsce zajmujg pisma swietych, ktérzy go po-
znali 2  wlasnego doswiadezenia. Najsiynniejsze
opisy zostawili §w. Jan od Krzyza, Katarzyna z Ge-
nui 1 sw. Teresa; poswiecamy im dwa nastepne 10z-
dzialy. Te trzy opisy rdznia sie miedzy sobg: $w.
Jan od Krzyza mowi o trzech stopniach eczy$eca mi-
styeznego, tymczasem sw. Katarzvna i $w. Teresa
opisuja tylko trzeci, gdzie sie dusza oczyszeza w plo-
mieniach boskiej milosei. Kierownicy majac przed
oczyma wiece] obrazéw tych cierpien, latwie] sobie
urobig szeroki poglad o tych wznioslych stanach.




ROZDZIAL V.

Czy$ciec mistyczny $sw. Jana od Krzyza:
ciemna noc duszy.

Sw. Jan od Krzyza daje czy$cowi mistyeznemu
nazwe: Ciemnej nocy, gdyz to oczyszezenie dokonuje
sie wirod cliemmosei i niewiadomosei Oto w stresz-
evenin fundamentalna mysl Swielego o tej sprawic.

Kiedy promien sfonca padnie na oko chore, osle-
pin je 1 pali, a przeciez $wiatlo 1 c¢ieplo tego pro-
mienia sq w sobie c¢zems$ dobrem, milem, tylko oko
nie ma dostateezne) sily na ich przyjecie. Kiedy oko
wyzdrowieje, ten sam promien, Lkiory Jje przedtem
ravil 1 palil, teraz je oswieca 1 mile rozgrzewa. Talk
SO ma sie rzeez 7z promieniem  bhozej Madrosei, .
ktorego Bog nie wysyla nigdy, jak to juz widzieli-
smy, by z nim nie polaczyé ognia . swej milesel.
I kiedy ten najwyzszy Lekarz chee uzdrowié chora
dusze przez wewnelrzne cierpienia przyjete z pod-
daniem sie, rozlewa w niej swg madrosé 1 milosé
w mierze daleko obfitszej, niz dusza moze znies¢ —
i stad cierpienie. Oslepiona zbyt zywem s$wiatlem,
palona zbyt goracem plomieniem, dusza cierpi wiel-
kie meki. Pézniej po wielu latach, kiedy sie juz ule-

10*




¢zy ze swoich slabosei, ta sama madrosé, ktora
Ja oSlepiala, zalewad Ja bedzie milem $wiatlem i ta
sama milosé, ktora jy palila, da jej teraz zakoszto-
waé niewymownyech sfodyczy. Tak wiec zmianie
nlega nie madrosé ani mitosé, lecn dusza pod ieh
wplywem sie zmienia w cudowny sposob. Pezeciio-
dzi z ciemnosei do Swiatla, a z mak plomioni do 1a-
dosei stodkiego kochania. '

Ta zbyt natezona madrosé 1 milogé to nic INNeZo
jak pewna szezegolna odmiana kontemplacji wlanej;
wynika stad, se dusza znajduje sie wowezas w stanie
hiernym. Nie moze wiee rozmyslaé i powinna sie
ograniczy¢ do trzech rzeczy: unizad si¢ pod poteing
reka bozg, mieé zawsze nadzieje mimo przeciwnego
uezucia rozpaczy, ktore chce Ja poehlongé, a prge-
dewszystkiem utrzymywaé sie w catkowitej zgodzie
7z wola hoza. .

Oto stowa $wietego: »Ta madrosé wladciwa kon-
templacji starajaca sie przeniknaé dusze, ma Swia-
tto, ma Dblask tak ZYWy 1 czysty, ze dusza, w ktérej
panuje ciemnosé i nieczystos$é, doznaje stad prawdzi-
wej meki, tak samo jak chore oczy, na ktére padnic
Jasne $wiatlo, czuje silny bél. Dusza bedae niedosko-
nala cierpi podobng, meke, tem wiekszy, im glebiej
Swiatlo przenika. W tem Swietle tak czystem, welio-
dzacem do duszy, by z niej wypedzié wszystko co bhru-
dne, dusza widzi swa nedze i zbrukanie; zdaje sie
jej, ze Bdég powstaje przeciwko niej, a ona przeciw
Bogu. Oto uczucie, nad ktoére niema bole$niejszego. !

1. Ciemna noe, ks. 2, r. 5.




STa blogoslawiona noc rzuca dusze w ciemno-
vel, by ja nastepnie rozjasnié $wiatlem zywszenm nad
wszystko. Jesli ja upokarza, kazac jej zglebiaé prze-
pasé nedz swoieh, to jedynie w tym celu by zer-
wadc jej wiezy 1 wywyzszyé - ja kiedys. Jesli jy
ogolaca ze wszelkiego posiadania, jesli ja trzyma
wooprozni i odeina jej naturalne uczucia, to by
4 przygolowadé do boskiego uzywania wszelkich
dobr.«*

»Cl, co sy zanurzeni w ciemnodciach tej nocy,
Jesli nie znajda kierownika, ktoryby ich zrozumial,
s wystawieni na niebezpieczenstwo OPUSZCZen il
swej drogi; cofajqy sie zamiast postepowadc. W naj-
lepszy i razie, liczne wysHki, by rozmyslaé tak, jak
dawniej, beda im tyvlko przeszkoda w postepie du-
chownym, heda okrutnie pomnazaé ich {frudy 1 cier-
pieniac, ‘

: Tal sie przedstawia 0golny rzut oka na nauke
sw. Jana; rozwinmy ja nieco. Dusza sklada sie jakhy
z dwu ezesci: jednej wyzsze) duchowej, dimgiej niz-
sze] zmyslowej. 1 jedna i drnga dopuseily sie prye-
winien, dlatego ohydwie potrzebuja uleezenia i wzmo-
cnienia. Zbyt natezone Swiatlo madrosei i zbyt go-
b racy plomienn milosei zajmuje sic naprzéd czescig
rmyslowa, by ja oczyvseid w tyglu, strasznym przez
swe cierpienia, leez endownym przez udwiceenie, kto-
rego dokonuje. To jest pierwszy stopien oczyszezenia,
bywa tem okrutniejszy, mowi swiety, ze »Bog do-

2. Ciemna noc, ks. 2, 1. 9.
3. Tamze, ks, 1, r. 10,
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puszeza. czesto duchowi nieezystosei rozpetaé zmy-
sly (os6b tak doswiadezanych) przez gwaltowne
1 obrzydliwe wzburzenia, ich ducha przez straszliwe
mysli, a ich wyobraznic przez nader zywe obrazy,
tysiackroé¢ dotkliwsze niz sama smieré. Osaczeni sa
rownocezesnie przez ducha bluiZnierstwa: wszystkie
ich mysli przecinaja wstretne bluZnierstwa, pod-
suwane wyobrazni z taka gwaltownoscia, ze nieraz
ich usta zdaja sie je wymawiaé. Jest to dla nich nie-
wymowna meka. Owlada niemi inny wstretny duce,
ktorego Izajasz nazywa duchem zametu. Zaciem-
nia on ich numyst 1 napelnia go tysiacem skrupulow,
nuzy tysigeem wailpliwosel, tak ze w niezem nie mo-
ga znalezé uspokojenia.t« Cel, jaki zamicrza hoza
Madrosé dopuszezajace le straszne pokusy, to dadé du-
szy sposobnos¢ dlugiej i hevoicznej walki, uwiencezo-
nej zupelnem zwyciestwem nad duchem pickielnym
1 nad buntem namieinoseci.

Po dokonaniu plerwszego oczyszezenia pozostaje
drugie, o wiele trudniejsze do osiggniecia: uleczyé
duchowsg eczesé duszy tak, by nie miala juz ni milo-
sel wilasnej, ni upodobania w sobie. By dojsé do {ak
doskonalej czystosei, Bog zwieksza w niej w stra-
szliwy sposoh swiatlo madrosei, ktore oslepia, 1 ogien

milosei, ktory pali. Wszystko, cokolwiek zostalo nie-

doskonalego w najwnetrzniejszyveh glebinach duszy,
ulega temu zniszezeniu, leez to calopalenie dokonyw:
sie tyvlko za cene cierpienia, ktore przechodzi wszel-
kie pojecie.

f. Ciemna noe. ks 1 v, 14,
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»Ta dusza uciéniona, mowi dalej Swiety, widzi
sie jako przedmiot odrzucenia hozego; plvnaca stad
meka roénie, gdyz dusza jest przekonana, 7e¢ Pan ma
do niej wstret, ze ja opuscil i dlatego wrzucil w ciem-
nogeis ta my$l jest dla niej najboles$niejsza, jest udre-
ki najbardziej niewystowiona... Poéréd uciskow tej
kontemplacji dusza widzi sie¢ w cieniu gdmierci, zdaje
sie mie¢ udzial w konaniu 1 uciskach piekielnych,
ho c¢zuje sie pozbawiona Boga, ukarana, odepchnieta,
dzwiga caly ciezar jego zagniewania. Laczy si¢ z tym
stanem to okropne wraZenie, ze te cierpienia trwad
heda zawsze«.®

Co sie tyezy woli sowlada nia wielkie zamiesza-
nie, leki, watpliwosei, walki wewnetrzne, przejmu-

jnee odezucie swojej nedzy, w ktore] sie widzi pogra-

soni. proez tego podejrzenie, ze stracila wszystkie
dobra duchowne, ze jest zupelnie zgubiona. Bolesé
(o tuk gleboka, ze dusza nie moze sie powstrzymaé
ol wewnetrznyeh jekéw, ktore czasami wybuchaja
na zewnatrz w oslowach i w lzach obfityeh, ale i ta
nlea lez rzadko jej bywa dana... Jak potok wezbrany
plynie gwaltownie przez réowniny i wywraca prze-
wkody napotkane, tak goryez i ucisnienia do tego
stopnia zalewaja dusze, podrywajy jej sily, ze zdajo
sie by zatopiona pod falami goryezy. Bolesel prze-
szvly usia moje podezas snu, mowi Job, a nie spia
¢i. co mie pozeraja. Usta oznaczaja tu wole, starta
przez cierpienia, zwatpienia,  leki, kiore nie prze-
slajia jej rozdzieraé¢ dzien i noc. Takie s3 skutki tej

5, Ciemna nae, ks, 2, 1. b,
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nocy, ktéra podrywa duszy fundament je] nadziei,
pozbawiajac ja swiatla pociech, ktore wkrotee nad
nig wejdzie«. ®

Wreszeie konezy sw. Jan od Krzyza pelnym po-
ciechy opisem niewymownych rado$ci ze zwycie-
stwa:

»Straszna jest walka, ale tez pokdj tak goraco
upragniony, ktéory ma pozniej nastapié, jest niezmie-
rzony, a jesli cierpienia sa wewnetrzne, przejmujace,
krancowe, to 1 miloéé, do ktorej one wioda, jest bar-
dzo wewnetrzna, serdeczna 1 nieskoriczenie czysta.
Im dzielo wznioslejsze 1 wiece] wykonczone, tem pra-
ca musl bys znojniejsza 1 dluzsza. Podlug wielkosel
gmachu mierzy sie sile fundamentu. Przeszedlszy
noc oczyszezenia, dusza zdgza ku stanowi doskonalo-
ci, w ktérym ja czekaja niewyslowione dobra i gdzie
zobaczy, ze je] wladze sa wzbogacone niezliczonemi
darami i cnotami.«”

Oczyszezenie zmysléw jest przedsionkiem Ikon-
templacji niedoskonalej, a oczyszezenie duszy, bar-
dziej przerazajace, jest przedsionkiem kontemplacji
doskonalej. Nie nalezy jednak stad wnioskowaé, ze
te dwa oczyszezenia sa calkowieie odrebne. »Jedno,
moéwi Swiety, nie odbywa sie bez drugiego, i oczysz-
czenie zmyslow nie osigga swej doskonalosei, jesli
niema przynajmniej poczatkéw oezyszezenia ducho-
wego. Dlatego noe zmystow nie jest oczyszezeniem
w wlasciwem stowa znaczeniu, ale raczej wedzidlem

6. Ciemna mnoc, ks. 2, r. 9.
7. 8w. Jan od Krzyza: Ciemna noc, ks. 2, 1, 9,




153

polozonem na nieuporziadkowane zadze, racze] pe-
wnig reforma namietnosei. Ta zas tego przyczyna,
70 wazvstkie namictnosei, caly nielad czesei zmyslo-

we] ma swe korzenie w duszy, z nich czerpie sile; by
wice dokonac¢ pelnego oczyszezenia, trzeha siegngc
a7 do duszy 1 tuta] zniszezyé korzen zlyeh nalogow
1 huntow.«®

K. Ciemna noe, ks, 2, r. 3,
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ROZDZIALY, V1.

Mistyczny czysSciec §w. Teresy i §w. Katarzyny
z Genui.

W jednym rozdziale omowimy te dwa czysee.
Wispolne im sa palgee ptomienie milosei bozej, ktore
dokonaly oczyszezenia Sw. Teresy 1 Katarzyny. Ka-
zde jednak z tych klasycznych oezyszezen opowiemy

- osobno, gdyz dzialanie ognia milosei w obu tyeh wy-

padkach nie hylo takie same.

Zacznijmy od sw. Teresy; oto w streszezeniu jej
nauka:

W ezyseu mistyeznym Bog odslania duszy wsrod
wysokie] kontemplacji swojg nieskm'x(azmm' pieknoseé,
a dusza na jej widok traci wszelki pociag ku rzeczom
stworzonym 1 trawi ja jedno tylko pragnienie, hy
sie zjednoezy¢ z Bogiem, z najwyzszem Dobrem swo-
Jem. Lecz grzechy jej stoja niby mur- miedzy nia
a Bogiem; nie moze go przekroezyé. Powstaje stad ta-
Jemnicza mieszanina szezescia 1 cierpienia, ho gdy
7z jednej strony widok najwyzszego Dohra wprawia
dusze w radosny zachwyt, z drugiej jednak to odda-
lenie sprawia jej ogromna meke.

Oto jak opisuje sw. Teresa to tajemmnicze me-

2
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czenstwo: »Nagle 1 niespodziewanie powstaje w duszy,
sama nie wie skad 1 jak, nieopisane jakies pragnie-
nie 1w mgnienin oka cala ja przenika. Pod wplywem
fego pragnienia dusza zaczyvna teskni¢ i1 boleé tak, iz
wznosi sie wysoko nad siebie sama i nad wszystkie
rzeezy stworzone. Wtedyv Bog ja przenosi w pustynice
tak gleboka 1w takie od wszystkich stworzen opusz-
czonie, ze chociazby cheiala 1 silila sie, nie znalazla-
by zadnego, ktoreby jej towarzystwa dotrzymalo;
ale tez 1 sama niczyvjeco towarzystwa nie pragnie,
chetalaby tyvlko umrzed w tem osamotnieniu. Choé
do niep mowidg, choéby sama. zadajiae sobie wszelki
mozliwy gwalt, ustfowala przemowid, wszystko {o
naprozuo, ho  duch e, cokolwiekby  ezynila, e
cpuszeza onej samotnosei. A chodé sie jej wyvdaje, 7e
Dog wowezas jJest bardzo daleko, mimo to objawia
Jel nieraz wielmoznosgel swoje w sposob zgola nad-
swvezajny 1 przewyvzszajacy wszelke pojecie nasze.
Tem bhardziej niemasz slow na wyvpowiedzenie Ltych
rzeczy 1 nikt, jak sadze, nie uwierzy ani zrozumie
tego, jeno kto sam doswiadezyl, Wysokie te objawie-
pia e maja na celu poceieszenia duszy, ale nkazanie
e, Jak stusznie smuei sie z oddalenia swego od tego
Daobra, kiore zawiera w sobie wszelkie dobra.

Pod wplywem tyeh widzen 1 objawien rosuie
w o duszy coraz goretsze pragnienie Boga i to gorzkice
nezineie zupelnego osamoinienia, kKtore jej zadaje hol
tak suhtelny 1 przenikliwy. ze moze doslownie zasto-
sowadc do sichie skarge Dawida: Cxaiwealene i statew
sie jaleo werobel samolnyg na daclia,’

1. Ps 101, 8.
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Rzeczywidcie dusza w tym stanie, rzeklbys juz
nie mieszka w samej sobie, leez jak wrobel na da-
chu, tak ona samotna na szezycie swej istoly, po-
wiedzialbym, ze jeszeze wyzej mieszka: ponad samym
szezylem swego wnetrza.

Nieraz wspominalam na to, co méwi $w. Pawel,
iz jest »ukrzyzowany swiatu«. Sadze, %e w takim
wlasnie stanie znajduje si¢ dusza, gdy ani z nieba nie
przychodzi jej zadna pociecha i jeszeze nie jest
w niebie, ani od ziemi zadnej pociechy nie zada i ser-
cem juz nie jest na ziemi i tak zawieszona jest jakby
na krzyzu miedzy niebem a ziemia i cierpi bez zadnej
ani stad ani zowad pomocy. Z nicha wprawdzie przy-
chodzi jej tak przedziwne poznanie Boga, ze prze-
wyzsza bardzo nawet wszelkie pragnienie nasze, leez
taki widok Boga wzmaga jej cierpienia, zamiast je
zmniejszaé, gdyz rozpala w niej taka zadze posiada-
nia Go, ze nieraz z wielkiego bélu odehodzi od zmy-
slow, chociaz len skutek krétko trwa. Bol ten, rzee-
by mozna, réwna sic przedsmiertelnemu konaniu;
tylko 7e z tem konaniem idzie w parze tak wielkie
uszezesliwienie, ze nie wiem, z czembym je mogla po-
rownac¢. Jest to meeczenstwo srogie zarazem i vozko-
szne. Dusza nietylko daleka jest od szukania jakiej-
kolwiek ulgi w tem. co ziewia jej choéby najp:zy-

jemniejszego ofiarowaé mogla, lecz nie moze zniesé
nawet widoku tego i odpycha to od sichie z najwyz-
szym niesmakiem. Czuje to dobrze, 7ze niczego nie
chee jeno Boga swego, lecz nie miluje w nim tej ezy
owe] poszezegolne] doskonalodei, ale wszystko, co jest
Nim, a nie zna tego, co miluje... Wladze pozostaja




hezezynne; jak w zjednocezeniu i zachwyeenin radosé
nzywania, tak tu frzyvma je w zawieszeniu hol cier-

pienia...

Poniewaz z poczatku bylam przerazona fg nie-
snang mi jeszeze lasky, jak to wogdle hywa u mmnie
o kazda laskg, ktore) mi Pan uzyezy, dopoki hoska
jogo laskawosé mie  nie uspokoi: Pan  rzekl do
mnie, bym sie nie hala, ale hardziej cenila te taske
niz wszystkie mne, ktoryeh mi juz byl uzyezyl.
W fem bowiem cierpieniu dusza sie oczyszeza i obra-
hiao 1 przepala jak zloto w ogniu, aby sie na niej le-
piej przyjela i piekniej wysigpila emalja hozyven je-
2o dardw. Wreszelie w tem cierpieniu splaca dusza,
coby splacié musiala w ezysSeu.«®

Przejdzimy do sw. Kalarzyny z Genni; jej eznys-
ciec mistyezny przybiera inna postad.

Bog yzuea duszy wejrzenie milosei, a to ja po-
cinga 2z sily, ktore) zaden jezyvk lTudzki wyrazié nie
rdola; lecz dusza zbyt jest slaba, by ulecie¢ na tono
boze. Dlatego i {tu powstaje mieszanina milosei i eier-
pienia, bo jesli wejrzenie hoze jest wprawdzie pelne
niewymownej slodyezy, to stahod¢ duszy, ktora jej
nie pozwala na nie odpowiedzieé, sprawia jej okro-
pna meke. Pozwole sobie na porownanie: Oto nie
mowle w kolysce, ktore rozkechana matka pocinga
ku sobie wzrokiem, pelnym czulo$ei — wszystkie ru-
chy malego aniolka mowia o jego radosei i cheei
sblizenia sie do matki, leez po préznyeh wysitkach,
czujiae, ze pielnehy nie pozwola mmu sie dostaé na jej

3. Sw. Teresa: Zycie, r. 20,
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kolana, poczyna plakaé. Usmiech miloSel maecierzyi-
skie) wywoluje w dziecku radosé, lecz jego slabosé
nie pozwala mu pojsé za nim — 1 stad cler-
pienie. ‘

Postuchajmy teraz, jak sama Swieta opisuje cier-
pienia duszy w ezy$eu: »Bog zsyla jej promienie mi-
losci, ktore ja rozpalaja i pociagaja ku sobie z sila
szdolng ja unicestwié, choé¢ jest nieSmiertelna... Kiedy
dusza widzi sie tak przez wewnetrzne spojrzenie Bo-
ga pociagnieta do nicgo z taka miloscia, wtenczas
rozpalona ogniem tej milosei ku swemu najslodsze-
mu Panu 1 Bogu rozplywa sie cala. Czuje sie cala po-
chlonieta tem pragnieniem, by oddaé¢ Bogu milosé
za milosé 1 by sie rzucié w jego objecia, lecz grzechy
le] staja na przeszkodzie i nie pozwalaja jej pojsé za
tym pociggiem, ktory Bog w niej wycisnal. — In-
nemi slowy: dusza nie moze odpowiedzieé¢ na to wej-
-rzenie jednoczace, ktorem Bog spojrzal na nia, by
ja do siebie pociagnaé¢. Czuje sie wydang na taki bol,
ze go zadne slowo wyrazié nie zdola, 1 ten to wlasnie
bhol, wynikajacy z wszystkiego co widzi, jest meka
czySeowa,

Nastepnie maluje $wieta  wlasny cuzys$ciec do-
czesny: »To co powiedzialam dokonuje sie we mnie
w sposob duchowy... Wiezieniem, ktore mnie trzyma
to $wiat — laneuchami zas to wiezy mojego ciala.
Dusza moja oswiecona laska rozumie, co to znaczy
byé w wiezieniu zdala od Boga i znachodzié¢ w samej
sobie przeszkode, opoédzniajaca jej najwyzsze szcze-

3. Sw. Kalarzyna z Genui: Tvaktat o czyScu, r. 9.




deie, utrudniajaca osiagniecie jej celu., a poniewaz
Jest nadzwyezaj delikatna i wrazliwa, ta zwloka spra-
wia jej niewyimownsg meke.«!

To wzniosle oczyszezenie przez plomienie milo-
sei zdarza sie u dusz kontemplatywnyeh bardzo rzad-
ko: duzo czeseiej spotyka sie tak zwang zadze wmilo-
snd, ktora dokonuje dziela oczyszezenia dusz kontem-
platywnyeh i prowadzi je z czasem do przedziwinego
zjednocezenia z Bogiem.

1. Traktat o czyseu, r. 11.
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CZESC CZWARTA

O cnotach i nabozenstwach, do ktérych po-
winna sie przykladaé¢ dusza, pragnaca czynié
rzetelne postepy w kontemplacji

ROZDZIAT 1.

~

Dusza, wezwana do kontemplacji, powinna bardzo
si¢ przyktada¢ do poznania i éwiczenia sie w cno-
tach gruntownych.

Kontemplacja jest wejrzeniem wzajemnego upo-
dobania miedzy Bogiem a duszg. Dusza zas podoha
si¢ Panu przez blask i won swoich ¢nét; jesli Jja za-
tem wzywa Pan do kontemplacji powinna sie zabrad
do praktykowania cndot gruntownych. Najbardziej
za$ mile sa oczom hoskiego Oblubietica nastepujace
cnoty: pokora, posluszenstwo, miloéé bratnia, i tro-
ska, by we wszystkiem spelnié¢ hoze upodobanie.

Zabznijmy od pokory. Wlasciwoscia tej cnoty
Jest to, Ze $ciaga na nas wejrzenie upodobania bhoze-
go, jak nam o tem $wiadeza liczne przyktady zaczer-
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pniete z Pisma, a zwlaszcza przyklad Najéw. Dazie-
wicy. Wszak ona sama épiewa o sobie: Wejrzal Pan
na niskosé stuzebnicy swojej.?

Wprawdzie kontemplacji towarzyszy zawsze sw.
zdumienie: »Jakto, Stworea zniza sie z taka milodcig
-do stworzenia, przepelnionego tylu nedzami i grze-
chamil« 1 z tego zdumienia wytryska pokora. Lecz
niechaj sie tutaj nikt nie tudzi: ta pokora, zaszcze-
piona w duszy kontemplatywnej rekg Ducha éw., to
jakby mily i dobroczynny deszez niebieski; zeby je-
dnak ten deszez nie ulotnil sie bezpozytecznie, nie
wystarezy, ze pada, choéby 1 obficie, lecz dopiero
praca ogrodnika musi to sprawié, zeby wniknal do
wnetrza ziemi. Trzeba zatem, by dnsza ¢éwiczyla sie
poza kontemplacja, na ktérej zachowuje sie biernie,
w czynnem zdobywanin pokory — i to pokory wzgle-
dem Boga 1 blizniego, gdyz dwu tych rodzajéw poko-
ry nie mozna rozlaczad.

A zatem dusze, ktorescie otrzymaly wielkie we-
zwanie do kontemplacji, jesli pragniecie Zebraé z niej
obfity owoe, umilujeie zapomnienie 1 cheiejeie, by
was za nic miano. Méweie mato o sobie i ukrywajcie
nadzwyczajne dary boze. Na zewnatrz niech jasdniejs
wasze cnoty zwyczajne, zeby wedle wyrazenia bo-
skiego Mistrza ludzie, widzac dobre uczynki wasze,
chwalili Ojea waszego, ktory jest w niebiesiech?® —
i to niech wam wystarczy. Dary zad nadzwyczajne
trzymajeie w ukryeiun. Nasdladujeie w tym wzgledzie
Sw. Dziewice, ktora idzie do swigtyni, by sie tam pod-

1 Ek 1, 48,
2. Mt 5, 6.

Modlitwa Mistyezna 11
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da¢ obrzedowi oczyszczenia, skarb za$ cudownego

dziewictwa ukrywa przed oczyma ludzkiemi — i ta |
nieznana cnota $ciaga w szczegélniejszy sposob upo-

dobanie boze. ‘

Powtére nie broicie uporczywie swojego zdania
1 nie uniewinniajcie si¢ w drobnych rzeczach, choé-
by zarzut nie ze wszystkiem byl prawdziwy. Takie
wlasnie postepowanie sprawi to niezawodnie, iz Oj-
ciec niebieski spojrzy na was z upodobaniem, jak
spojrzal na swego Syna, kiedy ten wobee Heronda
i Pilata na zniewagi i oszezerstwa odpowiadal mil-
¢zeniem. ‘ |

Wreszcie jesli cheecie staé sie przedmiotem upo-
doban bozych przez wasza pokore, starajcie sie nsil-
nie zawsze i we wszystkiem uwazaé sie za ostatnie
z posrod wszystkich.

Faryzeusz, ktory si¢ wynosit ponad innych ladzi
1 mowil w pysznej swojej duszy: Nie jestem jakn in-
ni ludzie drapiezcy, niesprawiedliwi, cudzotoinicy,
lub te¢ jak ‘ten oto celnik, sprawil Bogu tylko nie-
smak i odraze. Przeciwnie celnik, ktéry sie trzymal
zdala i uwazal sie za niegodnego stanaé w posrcdku
zydow zgromadzonych w $wiatyni, sciagnal na sie-
bie spojrzenie milosiernej dobroci, ktora go uspra-
wiedliwila, ®

Bez watpienia kontemplacja zaszezepia w duszyv

boza sklonnosé do zajmowania ostatniego miejsca,

leez trzeba z niy wspolpracowaé. W tym celu nalezy

8. Odszedl ten do domu swego usprawiedliwiony, a nie tam-
ten; albowiem hazdy, kto sie wywyisza, bedzie poniion, a kito sie
uniza, bedzie wywyiszon. Lk. 18, 14,

. ;"'
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7 prostoty patrzeé na zalety swoich braci, a zamyka¢é
oczy na ich bledy. Ta praktyka byla droga wazyst
Kims dwietym, podniesionyvm na najwyzsze stopnie
hontemplae)i.
IN{o pragnie cieszy¢ sie bozyvmi wzgledamii po-
winien z pokora zlaczydé posluszenstiwo.
(‘heecie, dusze  kontemplatywne, coraz  wiecej
I wieee] scelagaé na siebie spojrzenia bozego upodo-
hania, sluchajeie we wszystkiem ocholnie, z radoseis
i prostota. Patrzeie na boskiego Mistrza naszego Je-
st Chrystusa; z postuszenstwa  daje sie achirzeid
w Jordanie, a oto rozlega sie glos z niebiosow: 7en
JOsUSyn maj mity, w ktargm sobie dobrze wupodaobo-

OIS

A kiedy na Taborze rozmawial z Mojzeszem
i Iljaszem o wszystkiem, co mial wyecierpie¢ w Jere-
rolimic, bedae postusznym az do $mierei a S$mierei
krzyzowej, ten sam glos dal sie znowu slyszed¢, by
powlornie daé wyraz hozemu upodobanin.

Badzcie przeto postuszne nie tylko na glos prze-
lozonego, leez i reguly, gdyz jest ona niewatpliwymn
wyrazem woli bozej. Unikajeie wyjatkow i osobliwo-
sei, tej dziwnej iluzji, w ktéra szatan wiele dusz uwi-
klal. Rozwazajeie przyktad Jezusa, poddajacego sie
w obrzezanin wszystkim przepisom prawa, chod WYyJ-
mowalto go z pod nich hoskie jego poczecie. Patrzeie
ni Marje, stosujaca sie do prawa oeczyszezenia, choé
Jnko dziewica hyla od niego wolua. Nastepnie wznies-
cie oezy ku niebu i zatapiajeie sie w tem niezrowna-
nem upodobaniu, z jakiem Ojciec niehieski spoglada

4. ML, 3, 17.
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ia boze Niemowle i jego Matke, a zobaczycie, ze dro-
ga, ktora sie nadewszystko podoba boskiemu Maje-
statowi, nie jest droga wyjatkow, do ktoryehby sie
nawel mialo jakies prawo, leez droga zyeia wspolne-
go. Aloli nie lezy w moich zamiarach potepiaé wy-
Jatki konieczne, gdy7z one stanowia czastke Zyecia
wspbolnego. Chee tylko przestrzee przed zludzeniem,
by nie uwazaé za konieczne tego, ¢co weale niem nie
Jest,

Préoez tego sceiqgamy upodobanie hoze przez mii -
losé bratnia., Nie mozemy sie Bogu podobad,
chyba 7ze sie upodobnimy do P. Jezusa, tego Brata
naszego pierworodnego. Otéz to podobienstwo wyra-
sta z milosei, gdyz Boski Mistrz powiedzial: Po tem
POZRAJA wszysey, 2escie uczniami moimi, jesli jedni
hu druginm milosé mieé bedziecie. .

A zalem dusze, powolane do kontemplacji, sta-
rajeie sie stuzydé braciom waszym, czy to zostawiajac
im to, co lepsze, ¢zy tez biorac ich prace na siebhie,
by oni mogli wypoezad, czy tez wreszeie nie skapiac
im wszelkiego rodzaju przystug w ich potrzebach.
Wtencezas Bog rozpozna w was obraz Jezusa, Syna
swojego, rozdzielajacego chlebh zglodnialym na pust-
kowiu, umywajacego nogi ukochanym uezniom swo-
im podezas ostatniej wieczerzy. A to podobienistwo
s Jezusem Seiggnie na was spojrzenie upodobania,
pod jego zas wplywem pdjdziecie naprzéd krokami
wielkimi po nadprzyrodzonych drogach. Nie zatizy-
mujecie sie, pdoki nie osiggniecie tego, Ze ani cienia

“ 5. Jau 13, 35,
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nrazy nie Ledzicecie chowad w sercu przeciwko tym,
co wam zle uwezynili. Przeciwnie, kochajeie ich mi-
lodeig sowegdlng, a serdecznie wzruszeni wszystkiem,
co ich boli, okazujeie gotowosé wyciérpicé wszystko,
by 1m ulzyé w dolegliwosciach; wtenczas Bog widzae
w was podobiensiwo do Syna swojego, Jezusa Chry-
stusa, ktory uscisngl Judasza i modlil sie za swoich
katow, upodoba sobie w was 1 da wam zakoszlowad
coraz obficie] rozkoszy niebieskich.

Wreszeie, by sie wzniesé na szezyty kontempla-
vji, jest rzecza bezwzglednie konieczng czynic¢ we
wszystkiem to, co Bogunajmilsze

Kontemplacja jest z natury swej zjednoczeniem
milosei, w ktérem dusza oddaje sie Bogu, a Bog du-
s7zV: a im pelniejsze to wzajemne oddanie, tem wznio-
slejsza jest kontemplacja. Otdz oddaé sie Bogu to nic
innego, jak spelniaé jego upodobanie. Wprawdzie
podezas same) kontemplacji dusza czuje, Ze czysta
milosé, ktora Duch. sie w niej rozlewa, przedziwnic
jej do tego pomaga — lecz ta milo$é nie wystareza.
Jesli bowiem ziarna, rzuconego na ziemie, nie zagrze-
hie reka rolnika do jej wnetrza, ziarno nie zakiel-
kuje. Dlatego to jest rzecza ze wszech miar konieczng,
nzeby dusza — otrzymawszy na kontemplacji w spo-
s0hy bierny potrzebe podobania sie IP. Bogu, ktéra ja
naciska jak .bodziec — przeszla do czynu i starala sie
usilnie zadoséuczynié wszystkim wymaganiom nieba
w swoich codziennych zajeciach.

Niechaj sie w tym wzgledzie nikt nie myli: wiel-

ka tajemnicq szybkich postepow w kontemplacji Jest

vrani¢ Serce Boze, ktore wowezas nie stawia tamy




strumieniom milosei swej i swoich darow, Ot6z strza-
la, ktora je rani, jest gorace pozgdanie przypodoba-
nia mu sie we wszystkiem. Kiedy dusza, wezwana
do kontemplacji, wzniesie sie do tego blogostawio-
nego stanu, w ktéorym wyzula prawdziwvie z siebie
samej 1 oczyszezona z wszelkiego przywigzania do-
czesnego, zyje owladnieta zupelnie przez Boga i na
calkowitej lasce jego upodobania, wtenczas otrzymu-
Je w sposéb niezréwnany najwspanialsze dary jedne
po drugich. -

Taka jest droga, kiéra wiedzie. dusze powolarne
na szezyly kontemplacji. T nie moze byé innej, gdyz
te wlasnie wskazal nam Chrystus Pan mowiace: Ten,
ktory mie postal jest ze mnq i nie zostawilt mnie sa-
mego, bo ja zawsze czynie to, co sie jemu podoba®.

Oto droga, ktora za przykladem hoskiego Mi-
strza podazali tacy mezowie, jak Bernard, Dominik,
Franciszek, Ignacy, Ksawery; ona to zaprowadzila
ich do wielkich zachwytéw kontemplacji, gdzie dusza
nie tylko gubi sie w Bogu, lecz nadto goreje milo-
seig tak zarliwa, ze z jej nadmiaru buchaja plomie-
nie gorliwodei, ktére swiat nawracaja.

»Ktéz zliczy to mnostwo dusz, pisze $w. Teresa,
ktore wyrwal szatanowi taki $w, Dominik, $w. Fran-
ciszek, inni zakonodawey i te, ktére mu obecnie po-
rywa Ojciec Ignacy, zalozyeiel Towarzystwa Jezu-
sowego! Ale w czemze tkwi tajemmnica tej potegi, kto-
rq wywieraly e wszystkie dusze apostolskie? W tem,
7@ otrzymawszy_ taske spotkania sie =z Oblubiencem,

6, Jan 8, 29,
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caynili wielkoduszne wysilki, by nie stracié z wlasnej
winy znamienitszej jeszeze laski: laski mistycznych
vaslubin, «*

Te wysilki, o ktéryeh wspomina $w. Teresa, to
nie innego, jak heroiczna iroska, by we wszystkiem
szukac tylko chwaly i upodobania hozego.

Trzeba to jednak mocno podkreslié, ze grunto-
wnyeh endt, o ktérych méwiliSmy, nie mozna nabysé,
ani sie w nich utrzymaé bez pomocy rachunku su-
mienia, na serjo odprawianego. A wiee za przykladem
Swietyeh, obdarzonyeh najwyzszymi wzgledami bo-
zymi, dusze podniesione do kontemplacji nie powin-
ny nigdy ustawaé w rachowaniu sie z sumieniem.
Bez watpienia Duch $w. daje w kontemplacji wielkie
swiatla dla poznania wlasnych bledéw, lecz ten stan
hierny, w ktéorym dusza otrzymuje swiatlo, nie wy-
stareza; trzeba dolaczyé czynne badanie sie w powa-
znym. rachunku sumienia.

Sw. Ignacy skupial sie co .godzine i opuszczajac
wszelkie inne zajecie, hadal swoje sumienie z naj-
wieksza starannoscia. Jesdli jakas wazna sprawa
przeszkodzila niu na chwile w tej $w. praktyce, za-
raz do niej powracal po zalatwieniu sprawy. Czynil
Joszeze wiecej, ho zestawial rachunek z rachunkiem,
{vdzien z tygodniem.® _

Sw. I'ranciszek Ksawery mimo lieznych zachwy-
tow 1 nadzwyezajnych odwiecenl, jakie mu Bég dawal
co do jego tak lekkich bhledéw, rachowal sie kilka ra-
sy na dzien.

7. Twierdza wewnefrzna, 5 mieszk., r. 4.
8. Bollandyséci, t. 34, str. 762 i 594.
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Sw. Teresa zostawila nastepujaca rade swoim
zakonmcom- »W kazdej godzmle 1 przy kazdej czyn-
nodci waszej badajcie swoje -sumienie, a POZNawszZy
swe przewinienia starajcie sie z nich z boza pomocy
poprawié, w ten sposéb dOJleeCIB do doskonalodeic, ?

9. 8w. Teresa, Rady i przestrogi. Rada 27.
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ROZDZIAY, T11.

Dusza, wezwana do kontemplacji, powinna zyé
w zupelnem oderwaniu si¢ od stworzen.

»Dlaczego niektorzy swieci, pyta Tomasz & Kem-
pis, byli tak doskonali 1 bogomys$lni? Oto dlategy,
7¢ usilowali oderwac sie zupelnie od wszelkich zadz
ziemskich, a przeto mogli calem sercem przylgnad
do Boga i czuwaé¢ swobodnie nad sobag. My nazbyt
zaprzqatamy sie wlasnemi namietnosciami i o prze-
mijajace rzeczy zbytnio sie frasujemy. — Gdybysmy
doskonale umarli sobie samym, a wewnatrz mnic]
byli uwiklani, wtedy zdolalibyémy wznieéé umys?
w niebo 1 w bozej zatapiaé¢ sie madroseci«.?

A w innym rozdziale powracajac do tego samego
przedmiotu, pisze tenze autor: »Ten pragnal swobo-
dnie wzlecie¢ ku Tobie, ktéry mowil: Ktoz mi da
skrzydet, jak golebicy? a bede latal i odpoczywal.?
Cé6z spokojniejszego, jak oko czlowieka, ktéry ina
serce proste? I céz swobodniejszego, jak ten, ktéry
niczego nie pozada na ziemi? Trzeha wiec wzninéé

1- O na$ladowaniu Chrystusa, ks. I., r. 11, 2, 8,
2 Ps, 54, 7.
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sie nad wszelkie stworzenie i z siebie samego wyzué
sie zupelnie i wzlecie¢ nad mysl swoja i widzieé, ze
Ty, Stworea wszysikiego, nic wspélnego nie masz ze
stworzeniami. I kto nie oderwie sie od wszelkich
stworzen, ten nie zdola swobodnie oddaé sie Bogu.
Dlatego tak malo jest ludzi bogomys$lnych, bo malo
Jest takich, ktérzy umieja zupelnie oderwaé sie od
rzeczy stworzonyche, 3 _

Nauka ta nie ulega watpliwosei, gdyz kontem-
placja jest zupelnie wyjatkowem zjednoczeniem sie
duszy z Bogiem przez milo$é; Bég za$ nie polaezy
si¢ z nia w tak Secisly sposéb, chyba ze dusza umrze
swiatu i odda mu sie zupelnie. Ze dusza, ktéra po-
znaje Boga tylko przez wiare, a nie odeczuwa jego
rozkosznej obecnosci, ze taka dusza zwraca sie nieco
Jjakby chyltkiem ku stworzeniom, by skosztowaé ich
czaru — jest to wprawdzie glupota, ale glupota,
ktéra tltumaczy do pewnego stopnia slabogé Iudzkiej
natury, sklonnej zawsze do débr zewnetrznych. Lecz
kiedy dusza, ktora juz zakosztowala w kontemplacji

niebieskich rozkoszy z obecno$ci Boga, zwraca sie

Jeszeze po ziemskie pociechy do stworzen, popehia
cos tak niestosownego, ze Bog za kare pozbawia ja
wysokiego daru kontemplacji.

Dlatego, dusze kontemplatywne, unikajcie przy-
wigzania do stworzen.

- Przebywajcie wiee w samotnosei serea i nie roz-
praszajeie sie na zewnatrz, czy to szukajac rozrywek
w Swiatowyeh nowinkach, czy to zajmujac sie spra-

3. O naslagdowaniu, ks. III, r. 31,
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wami, ktoryeh wam nie poruczono. Istotna wlasci-
woseia kontemplacji to spokéj niebieski; a jakiez
mozna mieé ten spokoj, zaprzatajac sie tysiacemn
spraw ziemskich — i to bez komiecznosei.

Czy to jednak znaczy, ze trzeba nuciekaé od
dwiata i nie mysleé o nim nawet wtenczas, kiedy sic
fego chwala hoza i zbawienie bliznich domaga? By-
najmniej, lecz wtedy nalezy sie dwiatu pozyeczaé tyl-
ko w miare potrzeby; gdyz pociag do samotnosci
musi zosta¢ punktem ciezkodei duszy, tak zeby ja
ciagle w poblize Boga sprowadzal. Tak postepowali
tucy dwieci jak Bernard, Dominik, Franciszek, Igna-
¢y, Ksawery i wogole wszyscy Swiecl.

Nosicie cialo skazenia, ktore obeiaza dusze i nie
pozwala jej swohodnie wznosié sie przez kontempla-
cie na lono Boga. Unikajeie tego, co mu dogadza,
unikajeie tego, co schlebia oczom, uszom, jezykowi
i innyvm zmyslom, a przynajmniej szukajcie w tem
tylko wypoezynku koniecznego, by Boga uwielbiaé.
Trzeba sie nawet dalej posunaé: $w. Pawel nie
moglby gie byt wznie$é az do trzeciego nieba, gdyby
nie podbijal w niewole ciata swego; trzeba naslado-
wadé jego przyklad 1 éwieczyé siec w pozytywnem u-
martwianiu ciala. Niema ono jednak przekraczad
miary, bo jeéli sie cialo wyeienezy, zabraknie duszy
sprezystosei, by sie wznosi¢é do Boga na modlitwie.

TdZmy jeszcze dalej! Wszyvsey mniej lub wiece]
przywigzani jestesmy do stawy; trzeba to przywia.
zanie komniecznie umartwiaé¢ i zlozyé Bogu pelng
ofiare ze swego dobrego imienia. Takie calopalenie
wymaga, by za przyvkladem Pana naszego unikaé po-
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chlebstwa.i pochwal. A jesli nie mozna, nalezy je
tak przyja¢, jak je przyjmowal Chrystus: odnoszac
wszelka chwale do Boga.
‘ Posunmy sie jeszceze dalej! Czuwajeie nad poru-
szeniami serca waszego. Kontemplacja jest to wznio-
sla wymiana milo$ei miedzy Bogiem a dusza, jego
oblubienica. Ot6z nalezy to do praw oblubielica, ze
slusznie okazuje sie zazdrosnym o- niepodzielnosé
uczucia i serca swej oblubienicy. Kiedy wiec dusza,
obsypana nadprzyrodzonemi laskami, zywi w sobie
uczucia ziemskie, nie oezyszcezajac ich w ogniu mi-
losei bozej, pobudza Niebieskiego Oblubienica do shu-
sznego gniewu. Zrodlo jego lask wysycha, i wszelki
postep w kontemplacji natychmiast ustaje.
Wreszeie, dusza kontemplatywna powinna sie
wystrzega¢ wszelkiego upodobania w samej sobie;

to pyszne upodobanie zgubilo Lucyfera. Czy to zna-
czy, ze dusza kontemplatwna nie powinna nigdy
wchodzié w siebie? Bynajmniej, powinna rozwazaéd
dary boze, by Stwércy za nie dziekowaé i w nich go
uwielbiaé. Lecz inna to rzecz wchodzié w siebie sa-

mego, by mieé w sobie upodobanie, a inna wejsé
w siebie, by mieé w Bogu upodobanie i épiewaé mu
za przykladem Najsw. Dziewicy: Uavielbiaj, duszo
moja, Pana! | ‘




ROZDZIAY, IT1.

Dusza, wezwana do kontemplacji i pragnaca czyni¢
w niej rzetelne postgpy. powinna daiyé do Scislej
tacznosci z Jerusem Ukrzyzowanym.

Kiedy Pan nasz przemienil si¢ na gorze Tabor,
aoblicze jego zajasnialo jako slonce, a szaty jego staty
si¢ biate jak $nieg. A oto dwaj mezowie: Mojzesz
i Bljasz, zjawiwszy sie w chwale, rozmawiali z nim
o jego odejseiu, czyli Smierci, ktora sie miala do-
konad¢ w Jerozolimie. !

Dlaczego boski Zbawiciel zlaczyl w tej taje-

municy swe chwalebne Przemienienie, ten obraz nie-

ha, z haniebng S$miercia swoja na krzyzu? By nas
pouczyé, ze przez Kalwarje idzie droga do szezedcia
wiecznego. Na Kalwarje réowniez trzeba sie wspinad,
hy dojs¢ do kontemplacji, ktora jest prawdziwem
preludjum zveia niebieskiego. Nigdy do niej dusza
nie dojdzie bez szezegoélniejszego mnahozeristwa do
Meki Pana naszego.

»Cheesz osiggnaé spokd) kontemplacji, powiada

1. Mt 17, 2; £k 4, 30, L.
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Sw. Bonawentura, staraj sie ze wszystkich sit wspol-
czu¢ Panu naszemu  w jego Mece i nos ja zawsze
w sercu. Jesli nie bedziemy prawdziwic wspédlezué
Zbhawicielowi w jego cierpieniach, mnie bedziem tez
wogli z nim sie radowad. Jesli zad pilnie rozwazaé
hedziesz Meke jego 1 zaglebisz sie  w najéw. ranie
hoku, predko dojdziesz do jego serca. O szczesliwe
doprawdy serce, ktore sie tak slodkimi wezly laczy
z sercem Jezusa Chrystusal.. O wielkie serce, mow
mi prosz¢ o radosel, ktorej doznajesz, nie nkrywaj
przedemna rozkoszy, ktore cie zalewaja. Lecz, widze
to dobrze, juz mie nie styszysz, ho$ pograzone w nie-
wymowne) stodyezy. Nadmiar szezedcia trzyvma cie
na uwiezi, glosem swoim juz nie wladniesz, a i ZIY -
sly twoje juz dzialaé nie moga. — I{obykolwiek in-
nemi drzwiami cheial wejs¢ do odpoceznienia i ra-
dosei kontemplacji, powinien sie uwazadé za ztodzicja
i wlamywacza-«. ?

Pozwaolmy mawié faktom: = posrod  Swielyeh

najwieksi kontemplatyey mieli wszysey szezegdolne
nabozenstwo do Jezusa Ukrzyzowanego. Miedzy apo--
stolami dwoéch otrzymalo wzniodlejszy dar kontem-
plac)i niz inni, mianowiecie Pawel $w. i Jan. Jakaz
brama weszli do niej? Sw. Pawel zostal podniesiony
az do trzeciego nieba; jakzez tam przyhyi? Oto jego
odpowiedz: Nie vrozumiatem, iebym mial co wumied
miedzy wami, jedno Jezusa Chrystusa i tego Ukrzy-
2owanego. *

»Sw. Jana Apostola, powiada Augustyn $w, slu-

2, Sw. Bonawentura: Stimulus amoris, ¢z, 3, r. 1.
3. 1 Kor 2, 2.




175

sznie przyrownano do orla. Trzej inni bowiem ewan-
gelidei towarzysza czlowieczenstwu Pana naszego na
siemi, a o jego hostwie nie wiele moéwia, Sw. zas
Jan, jak gdyby zbyt trudno bylo mu stapaé po zie-
mi, wzbija si¢ od pierwszych slow swojego opowia-
dania nie tylko ponad ziemie i wszystkie przestrze-
nie powietrza i nieba, lecz 1 ponad cale wojsko anio-
l6w, ponad zastepy niewidzialnych poteg — i staje

przed Tym, przez ktorego wszystko sie stalo, i mowi:_

Na poczathu byto Stowo, a Stowo bylo uw DBoga,
« Bogiem bylo Stowo:.* Doprawdy. c¢zyz lo nie naj-
wyzsza  kontemplacja? Otdéz z pomiedzy Apostolow
jeden jedyny Jan stoi u stop krzyza i laezy sie z Je-
susent W ojego mece przez swiete, serdeczne wspot-
czucle. |

Tuz ohok Jana stala na Kalwarji Marja Magda-
lena, ktéra wszyscy $wicel uwazali za doskonaly
wzor duszy kontemplatywnei: a i sam Kosciol za
inka ja uznaje w brewiarzowej lekeji:

»Magdalena usunela sie do pieczary w wysokich
goraecl, by tam zatapiaé¢ sie w kontemplacji szezeseia
niebieskiego 1 tak cieszy¢ sie ta lepsza czastka, ktora
obrala. Kazdego dnia w zachwytach unosila sie do
nieba, by tam slysze¢ anielskie pienia. Przezyla
w grocie lat 30«.°

A w jakiz sposob otrzymala Marja Magdalena
te niezwykla laske? Przez niepordéwnane zjednocze-
nie milosne z Jezusem Ukrzyzowanym. Nietylko po-

4. Sw. Auguslyn: Tract. 36 in Jaun.
5 Brewjurz: 5-fa lekeja o §w. Marcie.
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szla na Kalwarje, by wspétezué cierpieniom swojego
Mistrza, lecz kiedy inne $w. niegviasty oddalily sie
od pustego grobu, ona zostala by ptakaé na wspo-
mnienie bolesci jego $w. Meki. Jezus wzruszony jej
lzami, pocieszyl ja, objawiajac jej chwale swojego
Zmartwychwstania.

Przejdimy do $wietyeh, ktérzy przedewszyst-
kiem swoja wznioslq modlitwa opromienili Koseiél.
Sw. Bernard byl najwickszym kontemplatykiem
dwunastego wieku. Co6z go wprowadzilo w pokdj
1 stodyez kontemplacji? Postuchajmy, co nam méwi
o tem w swojej 43 mowie na Piesn nad piesSniamai:

»Ja, bracia moi, staralem si¢ od poczatku mego na- .

wrocenia zebraé¢ ten maly bukiet mirry 1 umiescié
£0 na sercu, by mi zastepowal wszystkie zastugi,
ktéorych mi nie dostawalo, jak wiedzialem. Uwilem
go ze wszystkich bolesci 1 goryezy Pana mojego,
najpierw z niedostatkéw, ktére cierpial podezas swo-
Jego dzieciectwa, nastepnie z trudéw gloszenia
KEwangielji, z przykrosci jego podroézy, z jego czu-
wan na modlitwie, z jego pokus i dolegliwosei, z je-
go lez wylanyeh przez wspolezucie, z podstepodw,
ktore nan czyniono wsrod rozmowy, 2z niebezpie-
czenstw  wzniecanych przez falszywych braci, ze
zniewag 1 plwocin, z policzkow i szyderstw, zarzu-
tow, gwozdzi i t. p. cierpien, ktoére poniost dla zba-
wienia ludzi, jak o tem Ewangielja méwi na wielu
miejscach... Oto powéd, dlaczego mam to czesto na
ustach, jak o tem wiecie, a ustawicznie w sercu, jak
to Bég widzi, zawsze w pismach moich, jak to kazdy
zobaczyé moze — to, co jest moja najwiekszg filo-

5L
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7zofja, to jJest poznaé Jezusa, a Jezusa Ukrzyzowa-
nego«, *

W XITTI. wieku wielkim ekstatykiem byl $w
[Pranciszek z Asyzu. Jakgz brama wszed! on do nie-
zrownanego zjednoezenia milosci w dwu ostatnich
latach? Po 40-dniowym poscie na gorze Alwernji
ujrzal Franciszek, jak z nieba zstepowal skrzydlaty
serafin na krzyzu. Jego widok pelen wdzieku wy-
wotal w nim nadzwyezajna radosé, lecz krzyz, do
ktorego byl przybity, przeniknal jego dusze zywaq
holeseig. Owo widzenie dalo poznaé temu przyjacie-
lowi Chrystusa, Ze powinien caltkowicie przemienié
si¢ w obraz Jezusa Ukrzyzowanego nie przez me-
czenstwo ciala, leez przez zar ducha.”™ Wyeisniecie
stygmatow streszeza cale zyveie sw. Franciszka: uczy
nas, ze mitosé Jezusa Ukrzyzowanego byla dla nie-
go zZrodiem wszystkich dobr, zwlaszeza w ciggu dwu
lat, ktore poprzedzily jégo blogoslawiony zgon —
lat prawdziwie niebieskich.

O caly wiek p6zniej zyla sw. Katarzyna z Sieny.
Od 18-go roku zycia miewala zachwyly, atoli wznio-
sta modlitwa, ktora ja uczynila wielka kontempla-
tvezka XIV. wieku, datuje sie od ekstazy w Pizie,
gdzie przez caly dzien uwwazano jg za umarla; liczyla
wowezas 27 lat. W jaki sposéb weszla na te nowa
u tak podniosla droge, ze wedlug wlasnego zeznania
nic o niej powiedzie¢ nie moze, podobnie jak sw.
Pawel? W czasie tego samego pobytu w Pizie Swieta
posilona chlebem anielskim, zobaczyla Pana Ukrzy-

6. 8w. Bernard: Sermo 43 in Cantica, circa medium et in finec.
7. Zob. opis éw. Bonawentury w Dbrewjarzu na 17 wrzefnia.

Modlitwa Mistyezna 12




zowanego, jak sie zblizal do niej w wielkiej éwia-
tlosci. Pieé promieni tryskajacych z ran Zbawiciela
dotknelo jej rak, nég i serea, a bol jaki nia wstrza-
sngl wtedy, - byl tak dotkliwy, ze bylaby skonala,
gdyby jej moec boza nie: podtrzymata.! Zatem bra-
ma, ktéra weszla na wysokie drogi kontemplacji
w okresie ostatnich sze$ciu lat swojego zycia, bylo
wycisniecie ran Jezusa Ukrzyzowanego.

Zakonczmy éw. Teress. Kiedy zaczela otrzymy-
wadé laski kontemplatywne, przyszly na nia watpli-
wosci, jak sie to zwykle zdarza. Zasiegla wteneczas
rady u Sw. Franciszka Borgjasza. Swiety odpowie-
dzial jej, zeby odtad rozpodzynala modlitwe od ja-
kiejs$ tajemnicy Meki Panskiej, a Jesli i nadal bedzie
Pan nasz podnosil jej ducha do stanu nadprzyro-
dzonego bez zadnego z jej strony wysilku, niech sie
bez ‘zadnej obawy podda jego kierownictwu.? A za-
tem $w. Meka Zbawiciela - byla ta blogoslawiona
brama, przez ktoéra sw. Teresa weszda stale na drogi
kontemplacji. ‘

Nigdy nie zabraknie w Kosciele sw, tej prawdzi-
wej Oblubienicy Jezusa Chrystusa, dusz uprzywile-
jowanych, ktérym Duch $w. udzielaé bedzie lask
kontemplatywnych. Lecz nie nalezy sie tudzié: proéez
wyjatkowych przypadkéw, uchylajacych sie od
wszelkiego prawa, nikt nie otrzymuje daru kontem-
placji mniej doskonalej, jesli nie odpowie wprzéd
wielkodusznie na to wezwanie boskiego Mistrza: Je-
§li kto chce 56 za mna, niechaj zaprze samego sie-

8. Bollandysei, t. 12, p. 870, 908—911.
9. Sw. Teresa: Zycie, r. 24.
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hie i wiceh wedmie krzyz swaoj, u )‘1(1.¢I(1(/¢4,ie wenie, N
Nikt nie przejdzie z kontemplacji niedoskonatej do
lkontemplacji doskonalej, nie wzigwszy wprzod u-
dzintn w konaniu Jezusa na krzyzu. Wreszeie niki
Mo nie wzniesie z kontemplacii doskonalej az do zje-
dnoezenia  doskonalego,, by nie mieé wycisnietyeh
woswe) duszy, a nieraz i w swojem ciele $w. stvegma-
tow  Pana naszego. Wielkie nabozenstwo  do Meki
Chrystusowe]j jest niezwykly laska; otrzymadé je mo-
i it wstawiennictwem  Najsw. Dziewicy, ktorej
nistodsza dusze przeszyl mieez bolesei na Kalwa-
rii. - Oby dusze kontemplatywne, ktore pragng od-
powiedzieé w pelni swojemu powolanin Swietemu,
stauraty sie mieé zawsze w sercu, czesto 1 na ustach
le tak poboing strofe z hymno  Stala Matlhka bole-
NUNTE

Matko, ponad wszystkie Swietsza,

Rany Pana az do wnetrza

W serce me gleboko wpaj.

10, Mt 16, 24,
t. Celniegsze hymny koScielne w przekladzie X. Karvlow-
skivga T, T, str. 25.

12*
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ROZDZIAL TV.

Dusza wezwana do kontemplacji, jesli chce praw-
dziwie w niej postepowaé, powinna mieé szczegélne
nabozenstwo do $w, Eucharystji.

Jam jest chleb zywy, ktorym z nieba zstapit —
mowi Jezus Chrystus — ktoby posywal chleba tego,
Zyé bedzie na wieki... Kto poéywa cialo moje i pije
Frrew moja, ma Zywot wieczny.

Boski Mistrz uczy nas w tych slowach, ze Najw,
makrament jest niebieskim pokarmem, ktory posila
i wzmatnia dusze w jej piclgrzymee do nieba Ten
sam chleb niebieski daje réwniez sily duszy, by do--
szla do radosnego odpoceznienia kontemplacii, tej
Juntrzenki wieeznegd szezescia. Dusze wezwane do
kontemplacji potrzebuja silnej pomocy, by i$¢ na-
przod Sciezyna, ktora do niej prowadzi; znajda zas
site 1 mestwo w szezegédluiejszem nabozenstwie do
Najéw. Sakramentu.

Fakta maja tu pierwszy glos. I tak, $w. Domi-
nik nalezy do wybitnych kontemplatykéw: poswie-
cal on cale noce na modlitwe i popadal wtenezas nie-

1. Jan 6, 51, 55.
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7w zachwyty. Jego modlitwa hyla tak poteina, ze
julk mowil, zawsze byl wysluchany, o cokolwiek
Boga poprosil. Ale tez odznaczal sie przedziwnem
nabozenstwem do $w. IEucharystji: spedzal cale noce
o stop tabernakulum, a kiedy znuzony czuwanien
musial nicco spoezgd,  kladl sie na posadzee w ko-
seiele.

Sw. Tgnacy gotowal sie do odprawiania $w. la-
jemnice z nieporéwnanem skupieniem, a na dzigkezy-
nienie poswiecal dwie godziny. Chrystus Pan udzie-
lnl mu w nagrode najwyzszyveh lask kontemplaty-
wnych przy $w. oltarzu, do jakich dusza moze dojsé
w lem zycin »IGedym celebrowal, powiada Swigty
w swyeh zapiskach, widzialem niehieska Ojezyzne
i jei Pana, rozumiejae, ze w nim sq trzy odrebne
Osoby 1 ze druga 1 trzeeia sa w Ojeu. Podezas sw.
Ofiary przyszly mi lzy o wiele obfitsze, niz poprze-
dnio przerywane lkaniem, a towarzyszyly im takic
swiatla o Trojey Przenajsw., iz mi sie zdawalo, 7e
Juz niema nic ukrytego w tej tajenimicy. W czasie
le) oliary Sw. poznalem, czulem, widzialem, Bog mi
swviadkiem, ze gdym mowil o Qjeu i wyvznawal, ze
jost jedna z Osob Trojey Najsw., czulem sic pocia-
gnictym, hy go wiecej milowad, poniewaz inne osohy
MW i woszezegolny sposdbe. ?

Sw. Tilip Nerjusz Dbyl wielkim ekstatykiem
7 konca XVI. wicku. Odznaczal sie podziwienia go-
dinem nabozenstwem do Najsw. Ofiary, kiedy ja od-
prawiad, twarz jasniala mu niebieskim plomieniem,

2. Bollandysei, t. 35, str. 595,
3, Bolland., t. 34, str. 539, n. G626 i 629,



wpadal nieraz w esktazy. Obecnych przejmowalo 4
wzruszenie az do glebi duszy. * "

Sw. Franciszek Borgjasz poswiecal kazdego dnia
osm godzin na kontemplacje; przez swoje nabozeri-
stwo do Najw. Sakramentu stal sie slawnym. W cza-
sie mszy sw. promienialo mu oblicze od seraficznego
zaru; bozym jakim$ instynktem wiedziony 1ozpo-
znawal koscioly i tabernakula, w ktérych Pan Jezus
rzeczywiscie przebywal. ?

Sw. Alfons Rodriguez, brat Towarzystwa Jezu-
sowego, podniesiony do najwyzsze] kontemplacji,
byl nienasycony w stuzeniu do mszy swietej. ¢

Sw. Paschalis Baylon, hrat Minorytow $cislej
reguly, zwykle omdlewal z milodci w czasie modli-
twy, czesto rowniez popadal na niej w zachwyty.
Zamiast sie unosié w pochwalach nad jego nabozen-
stwem do Kucharystji sw., wystarczy przypomnied,
ze Qjciec $w. Leon XIIT oglosil go patronem wszyst-
kich stowarzyszen eucharystyecznych. *

Sw. Marja Magdalena de Pazzi znata najbar-
dziej podziwu godne drogi mistyczne, a palala tak
gorgcem pragnieniem przyjecia Jezusa w Sakramen-
cie Milodci, ze nie mogac £o powstrzymaé, mowila
nieraz do swoich c¢érek duchownych: »Jakze jeszeze
dlugo trzeba nam ezekad do komunji $w.? Dopraw-
dy, gdybys$my kochaly Jezusa, ten czas tak Lkrotki
wydawalby sie nam rokiemc. ®

Kard. Capceelatro: Zycie §w. ilipa, 1. 1, ks, 2, y. 1.
. Brewjarz, 30 pazdz.
. Brewjarz, 30 pazdaz.
. Brewjarz, 17 pazds.
. Zycie Sw. Marji Magdal, de Pazzi przes Q. Cépari, r. 17
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Sw. Teresie udzielil Bog dziewieé¢ lat przed jej
sgonem laski za$lubin mistyeznych, najwiekszej la-
ski z poérod wszystkich lask kontemplatywnych.
Komunii $w. udzielil jej woéwezas sw. Jan od Krzy-
s, Poslichajmy, jak sama $wieta opisuje chwile po
przyjecin P. Jezusa: »Bylo to w chwile po przyje-
¢in komunji $w., kiedy Pan nasz jej (§w. Teresie)
si¢ objawil w takim blasku, picknosei i majestacie,
jukim jagnial po swem Zmartwychwstaniu. Rzekl
wiedy do niej: »Czas juz abys sprawy moje wziela
w swojay pieeze, jak swoje wlasne, a ja bede mial
piceze o twoich«, Dodal jeszeze kilka innyeh siow,
ktore latwiej sercem odezué, niz usty wyraziée, —
Nastepnie $wieta przechodzac do opisu niezréwna-
nego zijednoezenia, jakiem sie Pan z nia polaczyl
przez, duchowne zaslubiny, powiada: »Przy maltzeil-
stwie duchownem PPan zjawia sie we wnetrzu duszy
nie przez wyobraz’hie, afe w widzeniu umysltowem...
Tak gleboka to tajemnica, tak wysoka laska, ktore]
Bog tu w jednej chwili duszy udziela, tak niewypo-
wiedziana rozkosz, ktéra tu dusze przenika, ze nie
wiem, z czem to wszystko poréwnaé. Powiem chyba,
7¢ widocznie chcee Pan w tej chwili sposobem wyz-
szvin nad wszystkie widzenia albo smaki duchowne
ohjawic¢ duszy chwale, ktora ja czeka w niebie. Ina-
erej tego ohjaénié nie zdolam i fto jedno tylko wiem
i rozumiem, ze dusza, tj. samn duch tej duszy staje
si¢ jedno z Bogiemc«. " R

A zatem dusze kontemplatywne gotujcie sie

0, Sw. Terevsa: Twierdza wewenelrzna, 7 mieszk,, r. 2, strz 213,
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z wszelka poboznoscia, do jakiej tvlko zdolne jeste-
écie: na przyjecie chleba anielskiego; poswiecajeic
na dziekczynienie wszystek czas, na jaki wam re-
gula pozwala. Odwiedzajcie Jezusa ukrytego w ta-
bernakulum,” w wolnyech chwilach garnijeie sie do
stOp jego, a uprzedzajac pragnienia Boskiego Serca
Jego modlcie sie za Koscidl, ktéry On umilowal as
do oddania Zycia za niego i wynagradzajcie przez
glebokie uszanowanie i przez serdeczne pelne wyla-
nia ﬁczucia krzywdy, jakie mu zadaja w tym Sa-
~ kramencie Milo$ci. A potem umiejcie czekaé na go-
dzine Ducha 8w., przyjdzie niezawodnie wezesniej,
czy poézZniej i da wam postapié przedziwnie na dro-
gach kontemplacji.




ROZDZIAL V.

Celem kontemplacji doskonalej nie jest samo zje-
dnoczenie duszy z Bogiem, lecz i uzbrojenie jej
w mestwo na wszelkie prace i cierpienia dla
chwaly boze;j.

Opowiada nam wangielja $w.,, ze Piotr wpa-
trujac siec w Jezusa uwielbionego na Taborze, rzekl
don: Mistrzu, dobrze nam Liw Lyé, rozbijny wice trzy
namioty dla Ciebie jeden, dla Mojzesza jeden i dla
ljusza jeden — 1 dodaje sw. Lukasz — bo nie wie-
dzial, co mowil.?

Mylil sie Piotr, sadzae, ze rozkosze kontempla-
¢ji na Taborze po to mu tylko zostaly dane, hy sie

; niemi cieszyl, gdy tymezasem powinien byl przede-
wszystkiem cezerpaé z nich mestwo, by pojs¢é wielko-
dusznie za swoim Mistrzem az do $mierei. — Nie-
stety niejedna dusza kontemplatywna popadla w po-
dobny blad — nie od rzeezy wiec bedzie przestrzec
przed zlem.

Doskonalos$é chrzescijanska dopuszeza trzy sto-
pnie:

1. Lk 9, 33. ;
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1-0 Najnizszy z nich to oddawaé sie. pracom ze-
1% wnetrznym i laczyé z tem o tyle zycie wewnetrzne,
i zeby wystarczylo do zachowania czystosei intencji.
2-0 Drugi polega na tem, zeby sie nie zajmowad
: sprawanu zewnetrznemi, ale w tym jedynie celu, by
; ' si¢ wylacznie oddaé¢ éwiczeniom zycia wewnetrzae-
| . #o, jJakiemi sa modlitwa myS$lna, brewjarz, czytanie
| duchowne. Ten stopien stoi o wiele wy7Zzej niz po-
przedni, gdyz jednoczyé sie bezposrednio z Bogiem 3
Jest rzeezg o wiele doskonalsza, niz Jednouzyc sie ze
stworzeniami ze wzgledu na Boga. o E
3 3-0 Trzeci wreszeie stopien zalezy na tem, by po-

¥ zostawac stale w tak wielkiem zjednoczeniu milosci

' ° L . - N -

,;1 , z Bogiem, zeby z jej nadmiaru splywala niewyezer-
t] . . ’ o, . .
pana zarliwosé w pracy dla chwaly i upodobania

LB

bozego. Jest to najdoskonalszy sposéh nasladowania
Chrystusa Pana, Lktory juz tu na ziemi ogladajac
3 Ojea swego twarzg w twarz, le&dCZVI 0 nadmiarze
swej milosei ku Niemu temi slowy: Czeze Ojca Mmegygo
i nie szukam chwaty wlasnej® i temi jeszeze: Aby
Swiat poznal, 2e ja wmiluje Ojca i 2e tak dziadam,
jaks Ojciec mi przykazal, wstancie, poidémy stad. *
A mawil o swej mece. .

1§ Dzieki Bogu te nadzwyezajng doskonalosé SpPo-
‘.'.,; tyka sie czesto 1 u tyeh dusz doborowych, ktore zda-
g zaja zwykla droga rozmys$lania, mimoto jest ona
P szezegolniejszym udzialem dusz kontemplatywnyel,
f , ktére bez trudu moga czerpaé w niewymownyech
| rozkoszach modlilwy mistyeznej mestwo konieczne

2. Jan 8, 49, 50. N |
3-4 Jan .14, 31, - - : . |




do wielkich prac i cierpien dla sluzby bozej. Zycie
Swictyeh wymownym tego dowodem.

I tak, Mojzesz nie dlatego tylko zostal wynie-
siony az do widzenia bozej istoly, by sie cieszyé roz-
koszami nieba, lecz mial w niem zaczerpnaé mestwa
dla wyswohodzenia ludn bozego z niewoli Egiptu.

Apostolow nie dlatego tylko wzbogacil Duch $w
swoimi dary i rozpalil bozigq miltoscia w dzien Zielo-
nveh Swigtek, by zazywali niewymownyech radosdei,
ale w rozkoszach z wysoka mieli znalezé sile do glo-
szenia Iiwangielji Swiatu i do Smierei meezeriskiel.

I nie dlatego tylko, by sie cieszvé, zostal §w. Pa-
wel porwany az do trzeciego nieba, lecz by tam zna-
lesé sile potrzebng na godne spelnienie tego wezwa-
nia Chirystusa:  Jest on mi waczyniem wybranem.
aby wosil imie moje przed pogany i krile i przed
syny lzraela. Ja mu bowiem pokaze, jak wiele po-
lrzeba mue cierpieé dla imienia mego.*

Nie dlatego tylko wreszcie, by smakowaé w nie-
wypowiedzianyeh  slodyezach zostal i $w. Ignacy
10 razy uniesiony w zachwyt w Manrezie, ale zeby
w nich znalezé mestwo konieczne dla zniesienia prze-
sladowan w Barcelonie, Paryzu, Rzymie, wiezienia
w Alkali, slowem, by podolaé wielkim pracom Przy
ralozeniu Towarzysiwa Jezusowego. To samo trzeba
nrowiedzie¢ o §w. Benedykeie, Dominikn, Fransiszku
7. Asyin, sw. Bernardzie, $w. Franciszlku Ksawerym
i wielu innveh.

Do przykiadu swietyeh dolgezmy ich nauke. Sw,

4, Dz, 9, 15,
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Tomasz w calej pelni ja podaje, gdyz on to napisal
te stowa: |
»Wzrost zastugi, jesli chodzi o istotna nagrode,
rzalezy glownie od miloscei Pewnego rodzaju oznaka
tej miloscei sa prace zewnetrzne, podejmowane dla
Chrystusa; lecz o wiele wybitniejszy jej dowdd daje
ten, kto opusciwszy wszystko, co sie tyezy tego zy-
cia, upodobal sobie w rozwazaniu rzeczy bozyche. ?
Lecz kilka stron nizej dodaje: »Zycie czynne
obejmuje dwojakiego rodzaju sprawy; jedne plyna
7z pelnosei kontemplacji, jak nauczanie i gloszenie
stowa bozego... 1 te wyzej stoja ni7z prosta kontem-
placja. Jak bowiem wieksza jest rzecza oSwiecaé, niz
tylko $wieci¢é, tak tez wicksza jest rzecza prawdy,
ktoreSmy rozwazali, innym podawaé, niz je tylko
rozwazaé. Drugi za$ redzaj spraw zycia czynnego
polega tylko na zewnetrznych zajeciach: jak np. da-
wa¢é jalmuzny, podejmowaé goseci 1 t. p. posfugi spel-
nia¢. Stoja one nizej od uezynkéw kontemplacjic. ®
Whnioski, jakie §w. Doktéor wyprowadza co do
nauczania i gloszenia slowa bozego, stosuja sie row-

A Aunpgmentun meriti, respecin pracmii essentialis, consistii
prineipaliter in charilate, cujus quoddam signum est labor exlerior
toleratus propter Christum: sed multo expressius ejus signum est,
quod aliqnis practermissis omnibus, quae ad hane vitam pertinent,
soli divinae contemplationi vacare deleetetur. 2a 2ae, q. 182, a. 2,
ad 1.

6. Opus vitae activae est duplex: unum quidem guold ex pleni-
tudine contemplationis derivatur, sicut doerina et praedicatio... et
hoe praefertur simplici contemplationi. Sicut enim majus est illumni-
nare quam Jucere solum, ita majus est contemplata aliis tradere
quam solum contemplari. Alind autem opus est activac vitae, quod
totaliter consistit in oecupatione exteriori; sicut clecmosynam dare,
hospites recipere et alia hujusmodi, quae sunt minora operibus con-
templationis. 2a 2ae, ¢. 188, a. 6, in corp.




nien do wszelkiej pracy i kazdego cierpienia, podje-
tego dla chwaly hozej. Konlemplacja, ktora zrodzila
w osercu sw Piotra Klawera taki nadmiar milosei,

7e przez 40 lat stuzyl z radoscia jak niewolnik mu-
rzynom w Kartaginie, byla bez watpienia o wiele
doskonalsza, niz te ekstazy, w ktoryeh dusza sama
(vlko goreje miloscia, gdyz ogien, rozpalajacy pozar
jost daleko potezniejszy, niz ogien, ktory sie sam
w sobie spala, a nie rozrzuca plomieni dokola siebie.

(‘o sie tvezy $w. Jana od Krzyza, to opisuje e
najwznioslejsze laski zjednoczenia mistyeznego na
podstawie wlasnego doSwiadezenia. Ze za$ tych nad-
zwyezajnyeh daréw  nie udzielil mu  Bég w tym
tylko celu, zeby sic z nim zjednoczyé¢, dowod na  to
majdujemy w jego lheroicznem zyceiu.  Apostolskie
jego prace wsrod ubogich w Durvello, wiezienie
w Toledo, zachwyt w Segowji, gdzie swiety odpo-
wiedzial boskiemu Mistrzowi, gdy mu ofiarowal na-
grode:  Panie, cierpieé i byé wzgardzonym dla Cie-
bie — skladaja sie na jeden glos, ktory wola po-
teznie:  Bog mie obsypal wielkiemi darami, zebym
w nich czerpal mestwo na cierpienia 1 wielkie prace
ku chwale Boga.”’

7 wielka zatem slusznoscia $w. Teresa, opisawszy
wysokie laski zycia kontemplatywnego, tak powia-
di: »Nie bedzie tu od rzeezy objas$ni¢, w jakim celn
nzveza Pan tyeh wielkieh lask duszom, wybraiym
na tym $wiecie. Ze samyech juz ich skutkéw moglys-

I d

7. Por. Zycie $w. Jana od Krzyia przez 0. Hieronima od &w.
Jozefa, v. 8, 10, 16,
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cie cel ten zrozumieé, ale wole jeszeze wam blize]

rzeez wytlomaezyé., Nie nalezy sobie wyobrazad, 7e-

by te laski mialy sluzyé jedynie dla pociechy dusz,
ktore je otrzymuja. Byvliby to wielki blad, bo nie mo-
7¢ Pan unzyezy¢ wieksze) laski nad te, gdy nas jo-
wola do takiego zycia, ktoreby sie zasadzalo na na-
Sladowaniu zyeia najmilszego Syna jego. Mam o
wiec za rzecz najpewniejsza, ze wysokie te laski maja
na celn wzmocnienie, abysmy zdolni byli za pnrzy-
klademn Pana wielkie znosié¢ cierpienia. Wszak wi-
dzimy, ze ci co sie najbardziej zlaezyli z Chrystusemn
Panem, ci tez najwiecej cierpiell Wspomnijmy: tyl-
ko, jakie cierpienia zniesli Najsw. Marja i Apostolo-
wie. A $w. Pawel skad czerpal sily do fak nadmier-
nych prac?... Jaka to musi byé wysokosé uczué w lej
duszy, w ktorej Pan w tak niewypowiedziany sposobh
zamieszka! Jaka obojetnosé na wszystkie wezasy
i spokd] wlasny! jaka wzgarda ezei 1 honorow Swie-
ckich! jaka wzgarda samej siebie, daleka od najlzej-
sze] cheei szacunku i uznania u ludzi!

Pozostajae ustawicznie przy sw. Oblubieneu, jak-

7ez moglaby myséleé o sobie? Wszelka je) mysl zmie-

rza do tego, zeby mu sie coraz bardzie] przypodobaé
i znaleZ¢ nowe sposoby, jak i w czem okazaé¢ mu swo-
iqa milosé. Ten jest cel modlitwy, do tego ma sluiyé
i to malzenistwo duchowne, aby sie z niego rodzily
¢Zyny 1 jeszeze raz czyny.« ®

Wszysey wiee kontemplatycy powinni przepasaé

swoje biodra i gotowaé sie na twarde prace. Takie

"

8. Sw. Teresa: Tiwvierdza wewnetrzna, T mieszk., r. 4.




jest prawo ogélne, a tylko sposdb zastosowania sie
do niego hywa rézny. Bez watpienia trudy sw. Szy-
mona Slupnika bardzo sie roznily od trudéw sw.
IMraneciszka Ksawerego, lecz jeden i drugi swiety zna-

lazl w pelmosei swej kontemplacji site do podejmo-
wiania niezrownanyeh prae i cierpien na chwale boza.




CZESC PIATA

Widzenia i slowa nadprzyrodzone

ROZDZIAT, T.

Widzenia i stlowa nadprzyrodzone, ich natura
i rézne odmiany.

Kontemplacja, jak widzieliSmy, wyrasta zasa-
dniczo z milodci i pomnaza milosé; suponuje wiec
zawsze stan laski i uswieca dusze.

Nie jest to rzeezg konieczng przy widzeniach
1 mowach nadprzyrodzonych (visio, locutio superna-
turalis); nieraz Bog je daje grzesznikom, by ich na-
wrocié. Wszak $w. Pawel uslyszal stowa: Jam jest
Jezus, ktorego ty przesladujesz! Trudno ci przeciw
oscieniowi wierzgaé¢' wtenezas, kiedy przesladowal
chrzeseijan.

Nieraz nawet takie slowa nie nawracaly. I tak
Kajfasz prorokowal, a dar proroctwa bynajmniej

1. Dz 9, 5.
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go nie zmienit Sw. Malgorzata z Kortony, zyjac
w grzechu, miata objawienie, ze kiedy$ dojdzie do
wysokie] swicto$ei — mimo to przez znaczny czas
pozostawala w stanie nielaski bozej.

Rozrézniamy trzy rodzaje widzenn 1 sléw nad-

przyrodzonych: widzenia i slowa zmystowe, czyli dla

smystow  dostrzegalne; w nich bowiem widzimy
i slyszymy zapomoea zmysléw zewnetrznych. Po-
chodzg one od dobrego lub zlego ducha, gdyz Bog
sam przez si¢ zwykle ich nie wywoluje.

Widzenia i slowa wyobrainiowe. Widzi sie tu-
taj i slvszy zapomocy zmystéow wewnetrznyeh. Roé-
wniez i tych Bég nie stwarza bezposrednio saimn
przez sie; pochodzag wiee albo od zlego albo od do-
hrego ducha. .

Wazng jest rzecza dla praktyki zaznaczyé, ze
w porzgdku naturalnym widzimy i styszymy o wiele
wyrazniej przez zmysly zewnetrzne, niz przez we-
wnetrzne; w porzadku nadprzyrodzonym dzieje sie
odwrotnie. Widzenia i slowa wewnetrzne odzna-
czaja sie  wicksza jasnoseig 1 zywoseiy, niz ze-
wnetrzne. Pochodzi to stad, ze tak dobry jak i zly
duch maja zdumiewajacy wplyw na wyobraZnie.

Slowa wyobrazniowe zdaja sie byé zawsze wy-
rzeczone w glebi duszy; niekiedy jednak odnosi si@
wrazenie, jakby przychodzily z nieba lub z miejsca
pohliskiego.

Sa wreszeie widzenia i mowy wumyslowe. Widzi
sie i slyszy w mnich na sposéb anielski bez zadnego
wspoludziatu wyobrazni. Napréznoby tu kto szukal

stow  artykulowanyeh lub  znakéw zmystowych,

Modlitwn Mistyezua 13

e — Y U —




-——— e

194

Sam Bég tylko moze byé sprawea {ak wznioslego
zjawiska — potrzeba jego Wszech aocy, aby dusza,
uwieziona w smiertelnem ciele, widziala 1 slyszala
na anielski sposéb.

Slowa o wiele czesciej sie zdarzaja, niz widze-

nia, a to dlatego, ze te dary nadprzyrodzone Bog

przeznacza dla dobra duszy, ktora je otrzymuje —
ot6z to dobro czesciej zalezy od sluchu niz wzroku.
Wiara ze stuchania,? méwi Apostol.

Wreszeie wséréd méw nadprzyrodzonyeh o wiele
czestsze sa slowa wyobraZniowe, niz zmyslowe lub
umyslowe. Czestsze sa niz zmystowe, gdyz Bég,
zmierzajac do uswiecenia duszy, jako do celu, poslu-
guje sie racze] wyobraznia, ktéra silniej dziala na
rozum, niz zmysly zewnetrzne. Sa czestsze, niz mowy
wewnetrzne, gdyz te wymagaja wiekszego cudu,
a Bég rzadko czyni wielkie cuda.

2. Rzyuw. 10, 17.




ROZDZIAY 1L

Jak sie zachowaé wobec widzen i stéw nadprzy-
rodzonych.

Widzenia i slowa nadprzyrodzone, tak zmyslowe
jnk 1 wyobrazniowe, pochodza juzto od dohrego, juz-
(o od zlego ducha, Grozi zatem niebeypicczenstwo,
;o mozna uwazaé te nlepewne dary za pochodzaee
od dobrego aniola, gdy tymezasem pochodzg od zle-
o, Sprawea zas widzen 1 slow umysiowyeh moze
hy¢ wprawdzie tyvlko Bég, ale i tu nawet zachodzi
pewne niebezpieczenstwo ludzenia sic, vdyz niektore
dusze hiora za mowe umyslowa prosty, choc Wy Jja-
(kowy pociag laski. Jakikolwiek zatem byiby ro-
dzaj widzen i slow, nie nalezy zaniedbywac CZUINo-
$ei1 1 roztropnosel.

Pierwsza 1zecza do zrobienia w tej mierze Jest
hadaé, czy wizje i slowa maja cechy dobrego du-
chia. Jest 1ich siedm.

Dierwsza wlasciwosé: polora.

Dobrv duneh naklania dusze, by nie miala upo-

“dohania w darach otrzymanych i by je zachowy-

wala jak najstaranniej w tajemniey. Mojzesz, kiedy
13*
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zobaczyl Boga w krzaku gorejacym, wola: Kimze
jestem, bym szed! 1 szukal Faraona? Izajasz, choé
slyszal pienia serafindéw, mowi, 7ze usta jego zbru-
kane. Sw. Piotr po eudownym polowie ryh zawolal:
If’(uz'z'o, wynijdéz odemnie, bom czlowiek grzeszny.'
Wreszele Najw., Dziewica, nawiedzona przez Archa-
uniota Gabrjela, ktory jej zwiastowal najwieksza ta-
jemmice, odpowiada: Ofo ja stuzebnica Panska.?

Szatan przeciwnie popycha w tyeh wypadkach
dusze do {akiego upodobania w sohie, jakie zgubilo
shuntowanyveh Aniolow 1 do popisywania sie nad-
swyezainemi darami.

Druga wlaiciwosé: postuszenstwo.

Dobry aniol naklania do postuszenstwa eczynu
1 sadu. Skoro tylko przelozeni zwroea takiej duszy
uvwage na blad, stara sie go pozbyé, skoro tylko za-
kaza jakiegos umartwienia ciala, zaraz je porzica,
kiedy spowiednik da jakas$ rade, dusza natychmiast
Ja przyjmuje. Szatan zas popycha dusze do uporu
we wlasnem zdaniu, do umartwien hez pozwolenia,
a nawet whrew wskazowkom spowiednika.

Trzecia wlasciwosé: zachowanie regul i zycia
wspolnego. '
Duch dobry naklania dusze do wiernego zacho-
wania nawet najmniejszych regul i do nieprzyjmo-
wania wyjatkéw w zyciu wspolnem, chyba z konie-
cznodei. Przeciwnie zly duch popyeha ja do lekeewa-

1. £k 5, 8.
2. £k 1, 38.
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sonin sohie regul 1 zyveia wspolnego pod tyin pozor-
nvin pretekstem, e prrzeciez ja  prowadzi Swiatlo
wyzsze. Np. taka dusza chee modlié sie w noey, levz
milo poznie] zrana wstawaé, anizeli ogol: jesc maloe,
loez, wyjatkowe potrawy itd.

("zwarta wltasciwosé: pokoj duszy.

Duch dobry wywoluje w duszy gleboki, rozke-
szy, niebianski pokoj, jako przygotowanie do zje-
dnoczenia  z Bogiem — wedlug slow  Pisma sw.:
~Mieszkanie Panskie jest w pokoju.«?® Przeciwnie
dijabel wyvtwarza zamieszanie, gdyz taki nastroj du-
szv sprzyvia grzechowi, a przynajmniej utrudnia po-
step w enocie. ,

Nie nalezy jednak sadzié, 7e duch dobry zawsze

rozpoczyna od pokoju, gdyz we wielu wizjach wpra-’

wia dusze z poczatku w pewnego rodzaju lrwoge,
ktora szybko znika i zamienia sie w rozkoszny po-
koj. Jest to rozporzadzenie bhozej madrosel, gdyz
7 hojazni rodzi sic gleboki szacunek dla Boga, sza-
cunek szezegolniej konieczny wtedy, kiedy Bég ma
sie w wyjatkowy sposob udzielié duszy. T tak, kiedy
Aniol Parski zjawil sie Zacharjaszowi, zlalk! 'siQ se-
dziwy Lkaplan, leez aniol go uspokaja: Nie boj si¢

Zacharjaszu! Rowniez zlekli sie 1 przerazili Aposte--

lowie, kiedy sie im Pan objawil w Wieczerniku. Je-
sus ich takze uspokaja: Pokdj wam! Jam. jest, nie
Lojcie siel?

Sam Pan nasz raczyl! te wlaseciwosé, pomoeny

3. I stalo sie w pokoju miejsce jegon., Ps, 75, 8,
4, Bk 24, 36.




do rozpoznania dobrego ducha od zlego, objawié $w.

Katarzynie Sienenskiej: »Jesli mie pytasz, jak mo-
zna poznaé¢ 1o, co pochodzl od zlego ducha, a to, co
ode mmnie — to ¢i odpowiadam, ze po tym znaku.
Kiedy djabel, przybierajgce postaé swiallodei, uka-
zije sie duszy, odezuwa ona zrazu zvwg radosé, leer
im dhizej widzenie trwa, tem wiecej rados$é zanika -
az wreszele zostanie tylko zamieszanie, smutek i cie-
mnosel zalegug cale jej wnetrze., Leer gdy Ja, Praw-
da odwicezna, nawiedzam dusze, wstrzasa nig w pier-
wsze] chwili Swiety lek, ale z nim roéwnoczesnie
wstepuje w nig radosé, pewnosé 1 slodka roztrop-
nosé, ktora sprawia, ze dusza watpiac mnic nie
watpic. ®

Piata wtasciwosé: Czystosé w dziddaniu i uezu-
crach.

Prawdziwe wizje noszg na sohie zawsze pieczed
doskonalej czystosci, przeciwnie falszywe usposa-
biaja do poufalodci mniej lub wiece] nie na miejscu.
I niech nikt nie czyni tutaj zarzutu z pewnyeh nad-
miernyceh oznak cznlosei, jakie Chrystus okazywal
takiej $w. Katarzynie ze Sieny, $w. Rézy z Limy,
bl. Anieli z Foligno, sw. Marji Malgorzacie i innym
Cuprzywilejowanym  duszom. Zawsze bowiem te
swicte poufalosei tchna nieporéwnana ezystoseiy,
a sa podobne do niepojetej milosci Syna Bozego,
ktora sprawia, ze zstepuje z nicba na oltarze, a z ol-
larzy do sere, by sie z niemi zjednoczyé. — Jeéli cho-

3. Katlarzyna z Sieny: Dialog 71,
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dzi o uezucia, to w prawdziwyeh wizjach ~dusza
cratje, ze jest kochana miloseia nader czysta, prze-
ciwnie widzenia djabelskie nosza pietno milosei za-
maconej, ktora nie jest calkowicie czysta. »JKtokol-
wick raz doznal prawdziwego widzenia bozego —
powiada $w. Teresa — ten natychmiast jakby doty-
kalnie eznje falsz szatariskiego widziadla. A chociaz
i zly duch daje z poczatku zakosztowaé duszy pe-
wnyeh przyjemnoéci, ona przeciez czuje odrazu, ze
lo co innego, niz przy widzeniach bozych i ze wstre-
fom je odrzuca. Nie widzi w nich zadnego znaku eczy-
stej 1 $wietej milodei. Tym sposobem zly duch sam
siebie zdradza«.®

Szosta wladciwosé:  godnos$é w postawie i slo-
wach.

Prawdziwe widzenia sa zawsze pelne godnosci
i powsciggliwodei: slowa wyrzeczone nigdy nie by-
wajiq prozne, zawsze zmierzajg ku chwale bozej i zba-
wienin dusz. Dijabel za$ przeciwnie, choéby sie wy-
silal na przybranie poboinego wygladu, zachowa
sawsze coé w swej postawie mniej lub wiecej nie-
odpowiedniego, grubijanskiego i zdradzi sie slowami
proznemi, bezuzvtecznemi. Jesli wiee wizja ma co$
dziwacznego w sobie, niewatpliwy to znak, ze jest
dziclem szatana lub 1 chorego mozgu,

Siodma wlasciwodd: radosé w cierpieniu.
Prawdziwe widzenia, napelniajac niesmakiem
do rzeezy, za ktéremi sie natura ubiega, sprawiaja,

6, Zycie s$w, Teresy, r. 28.
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ze odezuwamy radoéé z powodu choréb, upokorzen,
niewdziecznosci — slowem z powodu cierpien. Nato-
miast widzenia szataiiskie zawsze mmniej lub wiecej
zblizaja do ziemi i sklaniaja do szukania pociechy
w dobrobyecie, pochwalach, zaszezytach.

Powiedzial Pan do bl Anieli z Foligno: »Po-
znasz, ze ja jestem w tobie, jesli niezadowolona tem,
7ze 7 cierpliwoscia znosisz cierpienia, jakie ci zadaje,
uwazaé je Dbedziesz za wielkie dobrodziejstwa. Ten
znak da ci calkowita pewnosé laski Dbozej«.”

Kiedy widzenie nie ma tyeh wszystkich wlasei-
wosei dobrego ducha, natyechmiast trzeba je odrzu-
ci¢, gdyz pochodzi ono albo od szatana, albo plynie
z chorobliwej wyobrazni. A eczy nalezy przyjaé od-
razu widzenie lub nadprzyrodzone stowa, ktore sie
wykaza wszystkiemi wladciwosciami dobrego du-
cha? Zdrowa logika zdawalaby sie mowié, ze tak.
A jednak roztropnosé¢é kaze powiedzieé¢: nie. Tak bho-
wiem latwo w tej materji o zludzenie, ze nalezy cze-
kaé na kontrole czasu. Trzeha nawet domagaé sie od
tego, kto otrzymu;;e widzenia, pewnego oporu wzgle-

dem tych zjawisk mnadprzyrodzonych. Taksg jest --

ogollna nauka swietych.

Sw. Ignacy Loyola mawial: »Widzenn i objawien,
ktore czesto oszukuja i niepokoja serca latwowierne
i stabe... nie nalezy nigdy pragnaé, ni o nie prosié.
Co wiecej wedle rady swietyeh i mistrzéw zyecia du-

chownego, nalezy ich zawsze unikaé, o ile to w na- -

szej moey, i uwazaé je za podejrzanec. ®

7. Bollandysei, t. 1, str. 200, n. 89.
8. Bollandysei, t. 34, sir. 537, n., 614.
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Sw. Jan od Krzyza tak sie wyraza: »U o0s6b po-
hoznyell zmysly nieraz dostrzegaja przedmioty, po-
dane im w sposéb nadprzyrodzony. Np. oczy widzg
postacie z tamtego swiafa, tego lub owego z Swie-
{veh, dobryeh lub zltyelhh anioléw, cudowne Swiatla
i blaski. Uszy slysza tajemnicze stowa, ktére wypo-
windaja albo te zjawiska, alho tez niewiadomo, skad
e wyrazy pochodza. Powonienie bywa uderzone
nadzwyezaj subtelna wonnoseia, ktorej Zrodlo nie-
zsnane. A nawet smak tyeh osob odezuwa nadzwy-
ezajna slodyez, dotyk doznaje pewnego rodzaju blo-
godei tak, ze im sie zdaje, iz az do szpiku kosci za-
nurzone sa w szezesciu i weselu, ze sie kapia w stru-
mieniu rozkoszy. Otéz wazna jest rzecza wiedzied,
7¢ choéby te nadzwyezajne skutki, ktore moga sie
dokonywaé w zmyslach zewnetrznych, byly dzielem
hozem, nie trzeba jednak szukaé¢ w nich upodobania,
ani sie im powierzaé z zaufaniem, owszem trzeba
ich bezwzglednie unikaé, nie badajae, czy plyna
7 dobrego, czy ze zlego Zrédla. Tm bardziej sa ze-
wnetrzne i odnosza sie do ciala, tem mniej pewna
rzecza, ze ich sprawea — Bog. Jest to bowiem wla-
Seiwem jego Istocie, ze sie udziela duchowo. O wiele
hezpieezniejsze i wiecej rzeczywistego pozytku przy-
nosza duszom laski wewnetrzne, niz pociechy tyczace
sie zmyslow, z ktéryeh moga plynaé liczne bledy«.?®

Sw. Filip Nerjusz polecal swoim uezniom od-
rucaé wszystkie te rzeezy (wizje i objawienia),
o ile tylko moga, bez cbhawy, ze sie Bogu nie heda

9. §w. Jan od Krzyia: Wsiepowanie na gir¢ Karmelu, ks, 2,

r. 11,
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podobaé. To sprzeciwianie sie, mowid, jest jednym
z najpewniejszych drodkéw, jakie posiadamy , do
rozpoznania widzen prawdziwych od falszywych, 1

Sw. Alfons Liguori mowi: »Nalezy uzywaé
wszelkich wysilkow, by odsunaé¢ od siebie widzenia,
mowy i objawienia. Niech zatem spowiednik naka-
zuje stale je odrzueaé. Dziaé sie to ma jednak zawsze
z pokora i bez zadnego znaku pogardye, ™

I niech nikt nie moéwi, ze odrzucaéd widzenie,
ktore ma wszystkie wlasciwodei ducha bozego, to
anaczy wyrzadzaé Bogu zniewage i pozbawiaé sie
wiclkich lask. Rozumowanie to jest hez wartosei.
Dlaczego?

Naprzod widzenia przedstawiaja zawsze pewne
niebezpieczenstwo dla zbawienia duszy. Jak Bog zwy-
czajnie dopuszeza, zeby byly prawdziwe widzenia, tak
tez dopuszeza, zeby byly i falszywe. Zycie Iudzkie na
ziemi jest walksg, w ktérej Bog i szatan wspolubiegaja
sie¢ o dusze. A jesli Bég posluguje sie widzeniami
i slowami nadprzyrodzonemi, ezyz nie wypada by po-
zwolil szatanowi pociagaé je w ten sam sposoh? 1 cuy
konsekwentnie nic mozna 7 géry przepowiedzieé¢ du-
szy, ktore ma prawdziwe widzenia, ze ja spotkaja
1 falszywe? Ot6z Bogu sie podoba, jesli odrzueamy lep-
sze rzeczy z tego tylko powodu, 7e moga stanowié
niebezpieczenstwo dla zbawienia naszej duszy. Dzia-
la¢ tak, to dzialaé roztropnie, to dzialaé jak Matka
Naj$w., ktora, uslyszawszy slowo anielskie, zmie-
szana pyta, coby oznaczalo to pozdrowienie?

10. Bollandysei, t. 19, str. 587, n. 375.
11. Sw. Liguori: Homo apostolicus, app. 1, w, 23,
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Powtare, widzenia sa cvzems$ zaszezytnem. Bog
poslugude sie niemi, by ozdobhié swe slugi urokiem
Swictoded, a Kodeiol w swoichh  pacierzach  czesto
a nich wspomina dla uezezenia $wietych., Otoz Bog
mile na to spoglada, jesli odrzucamy lepsze rzeczy
dlatego 1vlko, ze sy zaszezyine. Duch to bozy nakla-
nia do unikania biskupstw, przelozenstwa, wielkieh
katedr, choé to rzeczy same w sobie bardzo dobre.

Po trzecie. widzenia sa czems nader milem, a zy-
cie 7z wiary tyvlko — czem$ przykrem. 0toz Bogu sie
podoha, jesli z milosel ku niemu przenosimy gorycez
nad slodvez, idae za wzorem Pana naszego dJezusa
Chrystusa.

Wreszeie po ezwarte, wszystkie widzenia 1 obja-
wienia, ktorve uzyvskaly rozglos w Kosciele — jzﬂ( np.
objawicnia $w . Katarzyny ze Sieny, sw. Teresy, sw.
Marji Malgorzaty — bvly poddane probie niedowie-
rrania. Stad jasno o¥¥mika, ze nalezy dane ohjawie-
nie uwazaé za 1‘»0(1éjrzane, jesli nie zatriumfowalo
nad licznemi przeszkodami.

Atoll jak we wszystkiem tak i tutaj roztropnoscé
nie powinna przekraczad granie zdrowego rozsad-
ku., Jeshi wizje mimo oporu trwaja ciagle 1 wyka-
zuja wlaseiwosel dobrego ducha, to upieraé sic w ich
odrzueaniu nie byloby roztropna gorliwosecig. Trze-
ba je wiedy przyjac¢ z wdziecznosea, pokora i swiety
ohojetnoseia.

7 wdziceznodein, gdyvz jesli Bog sie jej domaga
v laski zwyezaine,  ktorveh nikomu nie odmawia,
temn bardziej domagad sie  jej bedzie za dary nie-
zwylkle, ktorveh undziela tylko malej garstee.

e




Wdziceznosé jednak nie wystarcza, gdyz $pie-
wajae Bogu hymn dziekezynny, mozna z nim pola-
czy¢ hymn ku wlasnej chwale na wzor faryzeusza, -
ktory sie modlit: Boze, sktadam Ci dzieki, 3em nie
Jest jako inni ludzie. Proéez wdzieeznosei konieczna
Jest zatem pokora. Polega ona na tem, by siebie
uwazaé za niegodnego tych wzgleddéw bozych, a wiee,
by sie nie zali¢, kiedy je Bog usunie, nie wynosié
sie nad tych, ktérym Bog ich nie udziela, nie mo-
wié o nich, jak tylko w koniecznosei, to znaczy do
kierownika swej duszy. Taka pokora bardzo rzadko
sie zdarza, gdyz jak mowi sw. Tilip Nerjusz: »Tru-
‘dno to nie nadaé¢ si¢ proznoscia z hozych widzer,
Jeszeze trudnie] uwazaé sie za malo ich godnego,
bardzo trudno sadzié; ze sie jest ich zupelnie niego- . .
dnym 1 nie j‘)rzenosié ich slodyczy ponad ecierpli-
wos¢, pokore 1 posluszenstwoc, 12

Wreszcie nawet wdzieczno$é i pokora same nie
wystareza, gdyz i przy tyeh dwu enotach mozna sie
zbytnio przywiaza¢ do wizyj] — a tymézaseim sa one
tylko darem Boga, nie Bogiem samym, do ktérego
wylaeznie 1 jedynie ma przylgnaé serce nasze. Wa-
zng jest przeto rzecza zachowaé wzgledem nich $§w.
obojetnosé, to znaczy: nie wywolywaé ich wspo-
mmnien, chybha z racyj powaznych, by sie np. pobu-
dzi¢ do ufnosei w jakiems okresie zniechecenia, na-
stepnie nie stawiaé ich wyzej niz gruntowne enoty
lub cierpienia, zniesione z milosei ku Chrystusowi.

Taka jest powszechna nauka $wietych. Sw.

12. Pollandyéei, t. 19, str. 587, n, 874,




lgnacy mawial: »Kiedy sie odcielo wszelka cieka-
wosé, cheé slawy 1 pragnienie widzen i objawien..
n Bog laskawie nas niemi darzy, nalezy je przyjac
+. hojaznia, pokora, wdziceznosciaq i roztropnoscig«, '*

A Sw. Jan od Krzyza pisal: »Jezelismy kladli
tnki nacisk na konieeznos¢ odrzucania wizyj i obja-
wien, jezeliSmy tak usilnie zalecali spowiednikom,
hy nie zachecali dusz do tego rodzaju przestawania
s Bogiem, to nie dlatego, jakoby kaplani mieli obo-
winzek okazywaé swa odraze i pogarde dla wizy]
do tego stopnia, izby si¢ mieli staé dla penitentéow
okazja zhvteezne] powsciagliwosel w wyjawianiu
tyveh darow, a przez to odebrali im odwage do szeze-
rosel w o tej mierze, przecinajac im  w ten  sposob
droge do swobodnyeh zwierzen, a narazajac na
mnostwo niebezpieczenstw. Ostatecznie te dary sa
srodkiem, a poniewaz sg srodkiem i droga, po kto-
rej Bog wiedzie te dusze, nie wypada niemi gardzié,
ani tez ich sie baé, a tem mnicej 7 nich sie gorszye,
lecz nalezy postepowaéd z wielka lagodnoscig, dobro-
¢ig 1 spokojem, a wlatwiajace duszom .szezere wypo-
wiedzenie sie, zachecaé je do takiej szczerosei,
i w razie potrzeby nawet do niej zobowiazaé, gdyz
doprawdy dusze doznaja mnieraz tak wielkiej trudno-
sel wowyjawianiu tych rzeczy, ze niezego nie na-
lezy zaniedbywad, by je do tego nakltonié. Trzeba je
nastepnie prowadzié po pewnej drodze wiary, ueczqce
odwracaé oczy od tveh wszystkich darow nadprzy-
rodzonych 1 zachecajge, by sie duchem 1 sercem

13. Bollandysei, . 34, str. 337, u. 614,
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z nich wyzuly, by sie swobodnie wzbié ku szezytom
doskonalosci. Trzeba je przekonad, 7e jedna czyn-
nos¢, jeden aki woli, wykonany z milosei, ma wiek-
sza wartosé wobee Boga, niz wszystkie wizje i obja-
wieni niebieskie, i Zze wiele dusz, nie otrzymawszy
weale podobnyeh lask, bez watpienia daleko wiekszy
postep uezynily, niz inne, ktore je w wielkiej obfi-
fosel otrzymaly«,

Sw. Alfons lLiguori podziela to samo zdanie.
Pewna przeorysza z Karmelu napisala do niego:
»Statam sie ofiara niezliczonych cbaw i watpliwo-

sei 1owedle zdania wielu kaplanéw jeslemn igraszka
ztudnyeh iluzy j«. Swiety jej odpisal: Kaplani, kto-
rzy ci taka odpowiedZ dali, zrobili to celowo, poste-

pujac podiug ogdlnej zasady, 7e nalezy upokarzad

1 niejako pod koveem trzymaé dusze uprzyvwilejo-
wane przez Boga, by je uslrzee przed pycha. Atoli
ta regula nie ma zastosowania do twej duszy. Ty
weale nie pozujesz na ekstatyvezke i na prorvokinie,
nie biegasz tam i sam, od zakonnicy do zakonniey,
by im otwieraé swa dusze, jak {o czynia mne, ktore
przez to sciggaja na siebie uzasadnione podejrzenie,
7€ sq oszukane i ze oszukuja zarazem Moéwisz o tyeh
rzeczach — sadze — tylko wtedy, kiedy tego konie-
czuie potrzeba dla zasiagnieeia pomoey i rady.
Z drugicj strony Bog ¢i  daje wystarezajaca ilosé
swiatla, by ¢i pokazaé, czem jeste$ i na co zaslugu-
jesz za swe przewinienia i nedze. Czemus sice przeto
baé, ze cie djabel oszukuje? Djabel? To Bog, to Bog

. Sw. Jan od Krzyza: Wstepowanie na Karmel, t. 1I, ks. 2.
r. 22,

A
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nupewno daje ei natchnienia i pobudza cie Dbez
preaerwy, gdyz chee, bys calkowicie nalezala do
niegog, 1

Zakolezmy wymownym przykladem, ktory po-
lwierdza nasze wywody w calej ich rozeigglosei.
W roku 1582 mloda Neapolitanka, TUrszula Benin-
casu, pozniejsza zalozycielka Teatynck, ktorej cnoty
uznat Pius VI za heroiezne — uslyszala, jak do niej
przemowi! Pan, by sie udala do Grzegorza XIII
I uprzedzila go, %e powinien z wiekszq energja prze-
prowadzad¢ reforme ohyvezajow i karnosei Ojciec $w.
nie odrzucil jej rady, lecz postepujae roztropnie, za-
mianowal komisje dla zhadania, jaki duch kierowal
(Trszula. Komisja ta, zlozona z kardynalow i ludzi
nicpospolitej miary, jak np. O. Klaudjusz Akwa-
wiwa, General Tow. Jezusowego, oddala sprawe pod
sqd sw. Filipa Nerjusza, owezesnej wyroezni Rzymu.
Ten kazal przyjsé ekstatycznej dziewczynie i dla
wyprébowania jej juz na pierwszym posiedzeniu na-
zwal ja wobec calego zgromadzenia »kobiela pyszna,
plupia, kiamliwag, hypokrytka, opetana«. Urszula
odpowiedziala, 7ze zastuguje na wszystkie zarzuty
i ze jedynem jej pragnieniem jest byé uleczong, jesli
Jest igraszka szatana. Sw. Filip, ktoérego nie przeko-
nala wielka pokora, =z jaka Urs:zula zniosla probe,
umartwial ja przez 7 miesiecy, posuwajac sie az do
odjecia jej mszy Sw. i komunji, i grozac jej inkwi-
7ycja. Wreszeie pokora, postuszenstwo j lagodnosé
dziewicy zwyciezyly wszelkie watpliwosel, a Grze-

15. Sw. Liguori: Lettre 143, Desclée 1888, t. 1, p. 251.
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gorz przekonany, ze ostrzezenie pochodzi z nieba, za- -
mianowal nowsa komisje, zlozona z 4 kardynaléw,
wsrod ktoryeh znajdowal sie sw. Karol Boromeusz
1 bl. Pawel d’Arrezzo. Wielkie 1 zbawienne skutki,
ktore stad wynikly dla calego Kosciola, pokazaly
niezbicie, ze byl tu palec bozy.'"

16. Sw. Filip Nerjusz przez Kard. Capecelatro, ks, 3, r. 4,




ROZDZIAEL 111.

O pigciu sposobach, ktéremi Bég przemawia do
dusz, i jak dusze powinny pPrzyjmowacd te
nadzwyczajne laski.

Pieruwszy sposob. — Sa to slowa zmysiowe, wyo-
brazniowe lub umyvstowe, ktére w tej chwili spra-
wiaja to, co oznaczajy. Np. Jakas dusza, przywia-
zana jeszeze do proznosei ziemskich, styszy te slowa:
-Odtad chee, zebys byla przywigzana tylko do
mnie«, i natychmiast traci wszelki pocigg do stwo-
rzen. Albo tez dusza, pograzona w trwodze 1 boja-
7ni, slyszy to proste stowa: »Nie bdj sie, to ja«, i w tej
chwili ezuje sie, choé sama nie wie Jak, przepel-
niona niezamaconym pokojem i heroiczng odwags.
Oczywisele, ze te slowa, kiore w jednej chwili zmie-
niaja stan duszy, sy zawsze nader cenne, atoli cza-
sami  odznaczaja sie niezréwnana potega, gdyz
w jednym momencie podnosza dusze do wysokie]
swigtodei. To sie wlagnie praytrafilo Abrahamowi,
Jak utrzymuje $w. Jan od Krzyza, gdyz kiedy Bég
rzek! do niego: »Chodz przede mmg i badZz dosko-
nalty«, slowa te wyniosly odrazu wielkiego patrjar-
che na szezyty $wietosei.

Modlitwa Mistyezna 14

RS




W #yciu éw. Teresy spotykamy podobny cud. 3
‘Pewnego dnia poslyszala te slowa: »Nie chee juz, 3
aby$é obcowala z ludZmi, lecz z aniolamis. »Niech
bedzie wieeznie uwielbiony Boég — odpowiada swie-
ta — za te wolno$é, ktora mi dal w jednej chwili,
a ktorej nie moglam zdobyé w ciagu wielu lat, choé §
zadawalam sobie nieraz taki gwalt, ze wiele z tego |
powodu ucierpialo moje zdrowie. Gdy zas$ raczyl -
sprawié to we mnie Ten, ktory mozny jest i praw- %
dziwy. wladca wszechstworzenia, spelnilam te ofiare B
bez najmniejszej trudnoscic.?

W tym wypadku =zludzenie jest wykluczone, 4
gdyz tylko reka Wszechmocnego moze w jednej
chwili dokazaé takiej przemiany. A duszy nic nie 4
pozostaje, jak tylko przyjaé ten dar znamienity
z pokora i podzieka. ' "

Te stowa, przeksztalcajace dusze, zwykle sa
krétkie i wehodza z taka moca do pamieci, ze nigdy ;
z niej nie wynijda. Najezedciej naleza do typu wyo- ‘
braZzniowego i daja sie styszeé¢ duszy w Je] we-
wnetrznych glebinach.

Drugi sposob. — Naleza tu slowa, wyrzeczone do
duszy, by ja pouczyé. Tyeza sic one albo tajemnic
wiary, albo znaczenia jakiego$§ ustepu z Pisma, albo -3
tez wielkosel czy praktyki pewnej cnoty. '

Nieraz tych sléw nie wypowiada ani Bédg, ani .,
dobry aniol, lecz sama dusza méwi je do siebie, jak 'j
to zWyklis’my czynié, kiedy dyskutujemy w mys$li 3
jakas kwestje. Dusza jednak ma stuszmosé przypi-

1. Zyeie, r. 24, str. 201.
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sujige joow pewnem znaczenin Bogu, gdyz mowi je
do sichie  pod wplywem  szezegolniejszego  swialla
nadprzy rodzonego 1 wyjatkowe] pomocy Ducha sw.
Ta pomoe jednak nie idzie tak daleko, hy wykiu-
crala wszystkie mozliwe bledy; nie jest nieomyvlna.
(‘o wiece] 1 djabel moze siec tu wmieszaé., Nalezy
stem przyimowad takie slowa z pewna powsciagli-
woset, poddajac je kontroll Iudzi wyksztaleconyel
i kompetentnyeh. Przedstawiajq one o wiele mmniej-
sz wartosé, niz poprzednie, gdyz nie stwarzajy enoty
woduszy, leez tylko daja pochop do jej nahywania.

trzeci sposob. — Nalezg tu slowa, zawieraijace
rozkaz wyraznie oznaczony [ tak $w. Alojzy Gon-
rivga styszy glos, ktory mu nakazuje wstapié do To-
warzystwa Jezusowego, Swieta Teresa  ofvzyvmuje
rozkaz pracowania nad reforma Km'nlelu‘, Sw. Marja
Malgorzala rozszerzania nabozenstwa do Najsl, Serea
Jezusowego. Réwniez i tutaj latwo o zludzenie; by
si¢ go ustrzee, trzeba te slowa poddaé surowej kon-
froli rozumu 1 pod sad ludzi roztropnyeh i wykszial-
conych. |

Czwarty sposob. — Pan prosi dusze, by mu
przediozyla swe pragnienia. Wowezas to milo$é jego
kaze Mu moéwié — tak howiem miluje te dusze, ze
nie moze jej niczego odmowié, Zwycezajnie slowa ta-
kie slysza tylko dusze, ktore juz osiagnely wysoks
swielos$é 1 oddaly wybitne uslugi boskiemu Mistrzo-
wi. Sw. Tomasz, modlge sie u stép swego krzyza,
slyszy jak Pan do niego méwi: »Tomaszu, dobrzes
o mnie napisal, Jjakaz nagrode cheesz otrzymad?«
Rowniez i $w. Jana od Krzyza zapytal P. Jezus, ja-

1.4
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kiej nagrody pragnie za tyle prac podjetych ku
jego chwale? | .

Ziwvykle sam Duch $w. poddaje odpowiedz. I tak
sw. Tomasz odrzekl: »Panie, za cala nagrode Cicbie
tylko pragne«, — $w. Jan od Kizyzu: »Panie, cicr-

pie¢ 1 byé wrgardzonym dla Ciebie«, — a $w. Marja

Malgorzata: »Panie, pragne tylko {ego, co (i DIZY -
sporzy wiekszej chwaly«.

Jesliby  wyjatkowo dusza nie czula sie  poeiiy-
gnieta do zadnego pragnienia, dobrze uezyni, mno-

wige z prostota: »Panie, pragne tego, ¢o najzgo-

dniejsze z twa chwala i upodobaniem .

Piaty sposdb. — Bog daje duszy poznad rZeCzy
tajemne, obecne lub przyszle. Kiedy chodzi o LZecZyY
leraznicjsze, to ich poznanie, jakie dusza otrzymuje,
nazywa sic objawieniem, kiedy za$ idzie o rZeCcLy
przyszie — proroctwen.

Zacznijmy od objawien. Sa one réznego rodzaju:
i-oznanie zdarzen, ktore sie daleko od nas rozgry-
wajla, znajomos$é sumierl, poznanie stanu, w jakim
si¢ znajduja dusze po $mierci w piekle, niebie lub
czyseu. I tak np. $w. Pius V. towarzyszy w duchu
bitwie pod Lepanto, $w. Teresa widzi bl. Azevedo
1 389 towarzyszow jego meezenstwa wstepujacych do
nieba, $w. Marja Magdalena de Pazzi czyta w du-
szach swoich mnowicjuszek jak w otwartej ksiedze,
sw. Teresa, §w. Marja Malgorzata widza w czyscu
dusze, ktore znaly tu na ziemi.

Jest rzecza bezpozyteczna dowodzié, ile moze sie
kryé zhudzen w poznaniu zdarzen obecnych, a zatem
1 zbyteczna zalecanie kierownikowi jak najwiekszej

L]




roztropnosci. Nie powinien sie jednak w niej posu-
wa¢ az do takiego uprzedzenia, zeby nie cheial ni-
gdy niezego przyjaé za prawdziwe, ani zatwierdzié,
choéby nawet nosilo na sobie najwidoeznicjsze znaki
wiarygodnosci. Nie ulega howiem watpliwosei, ze
islnieja prawdziwe objawienia i ze Boég ich udziela
Jednym, by je inni poznali. Np. objawienia, dane $w.
Marji Malgorzacie o duszach w czyseu, mialy na-
celu juzto pocieszyé¢ jakas rodzine, juito wyjednad
potrzebne modlitwy 1 zados$énezynienia.

Dlatego w praktyvee spowiednik powinien okazad
si¢ naprzéd bardzo roztropnym i powsciagliwym
w zatwierdzaniu prawdziwosei faktow, a jeszeze bar-
dziej w udzielaniu pozwolenia, jesli idzie o wyjawie-
nie go drugim. Jeéli ostateeznie osqdzi, 7e powinien
da¢ takie pozwolenie, niech sie naogoél nigdy sam
osobiscie nie obareza tego rodzaju sprawami, lec¢x
niech to pozostawi osobie, ktora otrzymala objawie-
nie. '

Przejdzmy do provoctw. Moga one daé okazje do
wielu bleddéw, ktore wogdle sprowadzaja sie do je-
dnej z trzech przyczyn.

Naprzod sa usposobienia niezréwnowazone i tak
lekkomyélne a prozne, 7ze nie zawahaja sie, bhyle tyl-
ko zwrécié nwage na siebie, popisywaé sie proroctwa-
mi, mniej Inb wiecej zwodniczemi. Wiadomo zas, jak
smakomitym pretekstem do wyémiewania rZeczy naj-
swietszych sq dla bezboznyeh takie proroctwa, ktore
si¢ nie sprawdzaija.

Powtore proroctwa moga pochodzi¢ od ezaria
I gdy na nieszczeScie sic sprawdza, ho szatan obda-

. | f .



rzony naturalng bystroseig niejedno moze odgadnad,
wowezas 1 spowiednik i penitent, jesli nieroztropnic '
osadza, ze {o proroctwa od dobrego ducha, obaj zn(ﬂ-
da sie na bardzo niebezpiecznej drodze. B
Wreszeie nawet w proroetwach, pochodzacych od
Boga, nie brak miejsca na blad, gdyz mozna je A}e 3
thimaczyé. Proroctwa zawarte w Pismie $w. sa bez 3
watpienia hoze, a jednak tylko Kos$ciél powinien je 3
tlumaczyé. Ktézby wobec tego oémielil sie twierdzid,
7ze prywatne proroctwa nie potrzebuja wyjasnienia? &
Tak proroctwa, zawarte w Pidmie éw., jak i prywa- ‘
tne, prawdziwe same w sobie, w ]\azdeJ prawie epoce - -
falszywie thmmczono .
Dawid, méwiace o Panu naszym Jezusie Chrystu- J
sie, powiada: Panowadé bedzie od wmorza do morza -
i od rzeki a: do krasicéow ziemi.? Zydzi, a nawet
uczniowie hoskiego Mistrza rozumieli ten ustep o kré-
lestwie ziemskiem Zbawiciela — i grubo sie mylili.
Prorok Jonasz przebiega Niniwe,: Wokn"gc'
sJeszeze dni czterdziesci a Niniwa bedzie zburzonae’®"
(zterdziesei dni minelo, a Niniwa nie runcla w g -
zv. Proroetwo bhylo warunkowe: Niniwa bedzie zbhu- §
rzona, jesli mieszkaney jej nie beda pokutowad. Sam 9§
Jonasz wzigl prorvoetwo warunkowe za absol utne-
i pomylil sie. :
Joanna d’Arc smdm w wiezieniu. Zjawia sic jej
sw. Katarzyna i zwiastuje wybawienie. Joanna 1ny-
sli, 7e swieta mowi o jej uwolnieniu z wies 76w, kid- 8
remi ja skrepowano, tymezasem chodzito o jej wwol. -

2. Ps 71, 1.
3. Jonasz 3, 4,
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nienie, lecz zupelnie innego rodzaju: Joanna 1niala
sic wyvdostaé nic z rak Anglikow, lecs z nedzy tego
aycia przez chwalebne meezenstwo. Zle sobie wytla-
maczyla  slowo »wybawienic« w przepowiedni 8w,
lKatarzyny.

Sw. Wincenty Tererjusz, gloszac slowo Dboze
w Salamance, oznajmia bliski koniec swiata. Na do-
wod  prawdziwosei swej przepowiedni wskirzesza
smarla od dwoeh dni  niewiaste, a jednak koniee
swiata nie nastapil. Proroetwo bylo warunkowe, vo-
dobnie jak prorvoctwo Jonasza: poniewaz zwricono
sic do pokuty w majgléwniejszych krolestwach Iu-
ropy, kara zostala uchylona.

Powziete z goéry postanowienie, zeby odrzucad
wszystkie proroctwa, jakiekolwiekby byly znaki ich
winrogodnosei, nie byloby ani rozumne, ani chrzesci-
janskie; w kazdym razie spowiednik powinien si¢
okazywaé bardzo trudnym w ich zatwierdzaniu,
a przedewszystkiem w pozwalaniu na ich rozszerza-
nie. Wreszeie odpowiedzialnoéei za ich rozpowszech-
nianie nie powinien braé na siebie.
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"ROZDZIAL 1V,

Regula sw. Ignacego, by uniknaé zltudzen w poslu-
giwaniu si¢ stowami nadprzyrodzonemi.

Sw. Ignacy zaczyna od postawienia nastepuja-
cej zasady: »Sam Boég tylko moze daé pocieche du-
szy bez Zadnegp poprzedzajacego powodu, gdyz sa-
memu tylko Stworey przysluguje prawo wehodzenia .
do duszy i wychodzenia z niej, poruszania i pociagn- ‘g

nia jej calej do milosci swojej. Méwie: Dez powodu, 3}

to znaczy, bez zadnego poprzedzajacego uczucia lub
poznania jakiegos przedmiotu, ktéryby mogl Wy Wo-
ta¢ w duszy taka pocieche przez naturalne dzialanie
w Jej rozumie i woli.«? |

Bez watpienia sami mozemy sprawié, ze dusza,
nasza przejdzie ze stanu oschlosei do stanu pociechy
— leez nie w jednej chwili, na prosty rozkaz naszej
wolnej woli. Musimy koniecznie uciekaé sie do reflek-
syJ, rozumowania, do licznych aktow woli — a to wy-
maga pewnego czasu.

Réwniez dobry czy zly duch moga wywolaé ra-

1, Cwiczenia duch., Rozeznnwgnic duchow, 2 tydz., 2 regula:
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dos¢ w duszy zasmuconej, dzialajac na jej rozun.
i wole na sposéb mowecow, lecs i to wymaga dluz-
szego lub krotszego czasu. Tylko Bég sam moze
w Jednej chwili zmienié¢ swag Wszechmoca, stan ja-
hiejs duszy. Jesdli wiee przejscie z oschlogei do po-
ciechy bylo natychmiastowe, tam napewno widoczny
palec bozy. Dusze idgce drogami zwyezajnemi, nie
maja innego znaku, a ten $cisle biorac wystarcza.
Dusze zas, postepujace drogami nadzwyczaj-
nemi, posiadaja oprécz 1)ie1'wszego drugi znak wiel-
kiej wartosei: jest nim sama natura naglej pocie-
chy. Sw. Tgnacy tak ja opisuje: »Zdarza sie bardzo
czesto, ze Pan nasz porusza 1 naklania dusze nasza
do tego lub owego czynu, a sprawia to, otwierajac

dusz¢ dla siebie, przemawiajgc w jej wnetrzu bez

zadnego szmeru slow i podnoszace ja cala do wWyzyn
swej milosci tak, iz chodébyémy nawel cheieli, nie
moglibySmy sie-oprzeé uezuciu, jakie nam poddaje«. ?
Mowi tu Swiety o kontemplacji doskonalej, ktoérej
tylko Bég moze byé Sprawes.

Sw. Jan od Krzyza piszac o tyvm samym przed-
miocie, powiada: »Te wzniosle i miluosne poznania
Boga sa wladciwoseia stanu zjednoczenia, owszem
stanowia samo zjednoczenie i polegaja na tajemmi-
czem dotknieciu glebin duszy przez Doga.. Szatan
nie moze si¢ wmiesza¢ do laski tak wzniosle] 1 1ak
glebokiej zarazem, przechodzi to howiem zawsze jego
sily, by przeniknaé do wewnetrznych glebin duszy.

2. Pierwszy list do siostry Rigadelli. Bouix, list 8, str. 42,
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hy je przeksztaleié i rozpalié znagla miloseia, jak

to czynia odwiedziny Umilowanegoc. ?

7, wyze) postawionej zasady wyelaga $w. Jgnacy =

- X

nastepujacy wniosek, bhardzo pozyteczny dla kiero-
wnictwa -dusz, zdazajaeyeh po drogach kontempla-

t

-

.. . . - . . . 4
¢ji: »Kiedy pociecha jest bez przvezyny, to chociaz

niema w niej oszukania, gdyz od samego . Boga

pochodzi, jak powiedzielismy wyzej, jednak osoba ]
duchowna, ktorej Bog daje taka pocieche, powinna 4

7z wielka ezujnoseia 1 uwaga odrozniaé  wlasciwy

chwile, w ktorej taka pocieche aktualnie otrzymuje, 3

o - L] - - - "'
od chwili nastepujacej potem, kiedy dusza pozo-
staje jeszceze rozpalona, jeszeze odezuwa gorgco$é 3

1 resztki przeszle] pociechy. Albowiem czesto w tej

B

drugiej chwili dusza, badZz sama przez wlasne wnio- g
skowanie z pozostalych pojeé, pod wplywem swych - %

nawyknien, hadz tez ped wplywem dobrego czy zle-

go ducha, snué -bedzie rozne pomysly i zamiary, 14

wzbudzaé¢ postanowienia na przyszlosé, ktore nie po- -

chodza bhezposrednio od PP. Boga. Otoz trzeba je be-
dzie najpierw dobrze vozirzasnaé, zanim zupehiie
przyzwolimy na nie i w ezyn je wprowadzimy. *

Jak wida¢ s$Sw. Ignacy rozroznia dwa czasy:
pierwszy — to bardzo krotki moment, w ktérym du-

A 8

p

A
»

B\

sza wyniesiona do kontemplacji doskonalej jest po- §

gragzona w Bogu. Woéwezas to juz nie ona zyje, leez
Bég w niej zyje, — wszelki blad jest wykluezony. -
Drugi czas, to moment bezposrednio nastepujacy. -

3. Sw. Jan od Kravza: Wstepowanie na yore Karmelu, ks, 2,
r. 206,

. 1'1
{, Cwiczenia duch., 2 tydz., 8 regula, o rozeznawaniu duchéwy ‘}

.t

}
._H
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Rozum 1 wola nie sa  Jjuz wtedy pochloniete przez |
poznanie i milosé Boga, moga wiee dac postuch we- | ‘
wnetrznym slowom, ktéryeh autorem bedzie albo sa- R
ma dusza, albo dobry aniol, albo wreszcie djabel. l
Zadne z tych sléw nie posiada nieomylnosei. |

I tak slowa, ktore dusza mowi sama do siebic,
nie sa nieomvlne, gdyz umysl Indzki ulega pomyi-
kom. I nie mozna sie spuszezaé na to, ze dusza, be-
dac¢ w tym drugim momencie, cala przeniknieta ,
resztkami kontemplacji, cicszy sie szezegolniejsze ‘
pomoea Ducha $w. Tak, to prawda, leez i to prawda, |
7¢ €O innego pomoc a ¢o innego nieomylnoseé. |

Dobry aniol hezwatpienia chice nam udzielié zba-
wiennej rady, leez czestokroé nie zna tajemniezych
samiarow bozej madro$ei, a wienezas moze naum
tvlko coé wskazaé¢ ku chwale bozej jako prawdopo-
} dobne. Tak np. w Babilonie aniol Gabrjel i aniol

Persow nie zgadzali sig, czy stosownym byl powrdt

/vdow do Jerozolimy.® A zalem 1 tu niema pe-
Wnosel.

Dijahel wreszeie nie tylko, ze sie moze mylié, lecz
zawsze chee nas w blad wprowadzic.

*, Whniosek stad jasny. Zanim sic zabierzemy do
[, wyvkonania postanowien, zrobionych w tym drugim
czasie, nalezy je wprzod powaznie zbadaé i poddad

pod sad jednego Iub kilku ludzi rozfropnych, wy-
ksztaleconveh i owianyveh duchem nadprzyrodzonym.

Sw. lgnaecy méwi wylacznie o wprowadzeniu
w ezyn postanowien i slusznie; ho jesliby chodzilo

o, Danicel 10, 13,




tylko o zapal do cnoty, nie byloby koniecznosei tak
skrupulatnego badania. Wowezas, choéby ten zapal.
pochodzil od djabta, ktéry przybral pozory Swiatlo-
sci, przyniesie.on pozytek duszy, byle go tylko pray-
Jela z pokora i wdziceznodein wzgledemn bozej do- -
broci, a duch przewrotny pokonany precz odejdzie.
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CZESC SZOSTA

O wezwaniu do zycia kontemplatywnego

ROZDZIAL 1.

Konfemplacja nie jest jedynym Srodkiem by dojsé
do chrzescijanskiej doskonatosci.

Swietosé polega w swej istocie na przeksztalce-
niu naszej woli na wole boza. Jest to prawda zupel-
nie oczywista. Oto6z do tego przeksztalecenia mozna
dojsé bez daru kontemplacii za pomoca samego roz-
myslania. Takie tez jest zdanie Swietych i mistrzow
zyveia duchownego, najbardziej obeznanych z tvm
przedmiotem. Przytoczmy kilka powag.

Sw. Tgnacy Loyola pisze do Dra Emanuela de
Miona, bylego spowiednika swego w Alkali i Pa-
ryzu: »Zaklinam Wasza Wielebno$¢ po dwakroeé
1 trzykroé i tyle razy, ile to tylko mozliwe, na sluz-
be Pana naszego, by$ ezynil to, com ei powiedzial...,
zeby mi Boski Mistrz nie wyrzueal kiedy$, Zem nie
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nalegal na cie ze wszystkich sil, zwlaszeza ze -

o ceenia duchowne sa ezems najlepszem, coni mogl po- - Tl
;;Ef jaé i odezué i zrozumieé w tem zycin, lak dla po-. -:'
i) stepu wlasnego, ktory mozna z nich odniesé, jal tesn &

Lr: . ze wzgledu na owoce, pPomoe i korzysei duchowne, '3
r,r ktére z nich mozna dla innych wyciagnadée.® -
DL\ Tak wice wédlug $w Ignacego Ciwiczenia da- ’
E,' chowne sa z posrod wszystkiego, co mogl pojaé¢ 2

it  tem zyciu, czems$ najlepszem dla postep duszy. % ‘
i) 'I‘rzeba zatem wyeciggnaé stad wniosek, 7e qno,sobv‘? |
ik modlenia sie w nich zawarte, a wszysikie odnoszy . _
VI sie do rozmyslania — wystarezaja, by nas zaprowa- «L
“T dzié az na szezyty chrzescijanskie] (1081{«)11aloéci.'”"._‘l"
¥ Kontemplacja zatem nie jest do tego celu kon leczna, ’
'h - Sw. Franciszek Salezy mowi: »Blogostawieni ei, R

™
co zyja zyeiem nadludzkiem, ekstatyeznem, \\'z1110—n*f-'f§3 |

sionem ponad nich samyeh, chociaz nie bywaja wecale . ‘.H
1 \ zachwyceni na modlitwie. Bardzo wielu swietych - A1
\; i | jest w niebie, ktorzy nie mieli ekstaz, ani Zachwy-" r:f{;-‘
‘ tow kontemplacii; bo iluz to widzimy w historji me-
1@\ czonnikow i wielkich $wietych, tak mezezyzn  jak ".-' .
l-‘ i niewiast, ktérzy na modlitwie précz nabozenstwa: -3
'»5: i gorliwodel nie cieszyli sie Zadnym innym Przy wi- 7‘5‘ "
lejem. Lecz nie bylo nigdy $wietego, ktoryby 1nie
li mial ekstazy i zachwytu Zyecia i czynu, wznoszac sie ‘"'; ‘1 '
'tj ponad samego siebie i ponad swoje naturalne skion-- u:% ‘
‘(rJ! noseic. , ' | e
- I jeszcze: »Sa osoby bardzo doskonale, ktérymf B
| ' Pan nasz nie daje nigdy takich slodyczy i odpoez- ¥
2 1. Listy &w. Ignacego. List 10. |
; 9. &w. Franciszek Salezy: O milosci Boga, ks. 7, . 7 4
{ ‘1,
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nien, ktére czynig wszystko wyzszg czescia swe) du-
szy, kiore obumieraja sobie w woli bozej mocy woli
i moeg silnego przekonania vozumu: i ta to sSmier¢
jest $miercin krzyza, jest ona o wiele wyzsza i wiel-
koduszniejsza niz la drugac. ”

Sw. Alfons Lignori powiada: »Do osiggniecia
doskonaltodei nie jest konieczue zjednoczenie bierne;
wystarezy zjednoczenie ezynne... zjednoezenie to za-
lezv na doskonalej zgodzie naszej woli z wolg boza
i na tej zgodzie polega bezwatpienia cala doskona-
logé¢ hozej milosei«. *

Sw. Wincenty a Paulo tej same] trzyma si¢
nauki. Doskonaloéé¢, mawial, nie polega na takim czy
innym sposobie modlenia sie, lecz na milosci, a ta
moze hyé wieksza i gorliwsza w duszy, ktora odpra-
wia swe modly w sposob zwyczajny (przez rozwaza-
nia, uezucia, postanowienia), niz u takiej duszy,
ktora pochlebiajac sobie, Ze ma wznioslejszy sposob
mmodlenia sie, zaniedbywalaby pracy nad poprawa
swych bledow i nabyeciem cnot.®

Podobnie $w. Teresa twierdzi, ze »kazdy moze
2 pomoca taski dojs¢ do prawdziwego zjednoczenia
7« Panem, byle tylko ze wszystkich sil staral sie wy-
rzec wilasnej woli, by ja poddaé wylacznie woli bo-
zej. Iluz sie takich znajdzie, coby mogli z glebokiem
przeSwiadczeniem powiedzieé o sobie, ze maja takie

3. Prawdziwe rozmowy duchcwne, 2 rozi. ‘

4. Ut anima perfectionem attingat, non est necessaria unio
passiva; satis est illi pervenire ad unionewm activam... Unio activa
est perfeeta nniformitas divinae voluntati, in qua eerte consisit totn
1erfecetio divini amoris. Homo apostolicus, app. 1, 16.

5. Abelly: Zycie sw. Wincentego @ Paulo, ks. 3, r. 7.
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usposobienie! A jesli sq tacy, to zareczam wam, ze
otrzymali juz laske od Pana i nie maja powodu
troszezy¢ sie o rozkoszne.zjednoczenie, gdyz to, co
w niem jest mnajcenniejszego, zawiera sie wlasnie
w tem usposobieniu woll i z niego pochodzi. Niepo-
dobna tez, by ktos doszed? do owego stanu modlitwy

" zjednoczenia, w kim niema calkowitego poddania

swej woli pod wole boza. O jakzez to ostatnie zjedno-
czenie p8zadane, jak szczesSliwa dusza, ktora je po-
siada, jakim spokojem cieszyé sie bedzie juz w tem
zyeiul...

Do tego zjednoczenia przez poddanie sie woli
naszej woll Boga nie jest koniecznym warunkiem
zawieszenie wladz, gdyz wszechmoce boza posiada ty-
siace sposobow, by wzbogacié te dusze i innemi dro--
gami, a nie ong skrocona, o ktérej mowilam. 1 zwaz-
cie dobrze eé6rki moje, ze ta mistyezna poczwarka
umrzeé musi w kazdym razie. Ta smieré w tym dru-
gim razie wiecej was bhedzie kosztowala. W zjedno-
c¢zeniu howiem mistycznem uszezesliwienie, jaklego
dusza doznaje, widzac sie przeniesiona do zycia tak.
nowego, bardzo jej pomaga do obumarqia. W pro-
stem zas zjednoeczenin woli, dusza pozostajac w zwy-
czajnyeh warunkach zyecia codziennego, musi sie
sama Dbiedzié z numorzeniem tego, co umrzeé¢ powinno.
Przyznaje, ze trud 1 praca sa tutaj nieréownie wiek-
sze, ale 1 nagroda bedzie tem wieksza, jesli zwy-
ciesko jej dokonamy. A Ze zwyciezy¢ mozemy, nie ule-
ga to najmniejszej watpliwosei, byle tylko wola na-
sza byla prawdziwie zjednoczona z wola boza. To
Jest zjednoczenie, ktérego cale Zycie moje pragne-
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lam, to jest zjednoczenie, o kiore zawsze prosze Pana
Boga.«"

A na innem miejscu mowi Swieta:

»Zakonuica, nie majac daru kontemplacji, nie
przestanie hyé bardzo doskonala, jesli sie uisci wier-
nie z tezo wszystkiego, o czem wspomnielismy. Be-
dzie mogla nawet przewyzszy¢ innyeh zaslugami,
gdyz bedzie miala wiecej do pracy wlasnym wysil-
kiem. A Boski Mistrz, obchodzace sie z nig jak z du-
sza mocnd, dolaczy do szezescia, zachowanego na
przyszle 7zycie, wszystkie pociechy, Kklorych nie za-
znala tutaj«,

»Wiece) jesl hezpiecezenstwa w pokorze, nmar-
fwieniu, wyzucin sie ze stworzen i w innyceh enotach.
Zadne niebezpieczensiwo na tej drodze nie grozi; nie
lekajcie sie, izbyscie nie mialy doj$é do doskonalo-
sci rownie dobrze, jak i najwieksi kontemplatyey«, ”

Po Swietyeh posluchajmy dwoch autorow wiel-
kiej powagi.

Benedykt X1V w swojem naueczycielskiem ore-
dziu o kanonizacji $wietyeh daje jako regule Komn-
gregacji Obrzedow te slowa kardynala de Lauria:
wSlwierdzamy, ze bardzo wielu doskonalyeh chrze-
sceijan zostaje zaliczonych w poezet $wietyeh, chociaz
w ich - procesach kanonizacyinyeli niema nawet
wzmianki o kontemplacji wlanej, lecz zawsze znaj-
duja sie w nich dowody enot heroicznyeh i eudéws.?

6. Sw. Teresa: Twierd:za wewnetrzna, micszk. 5, r. d.

. Droga doskonatlosci, r. 18,

8. Complures perfectos experimur canonizari, licet in processi-
bus pro eis factis, de iufusa contemplatione non fiat mentio, sed
de aliis virtntibus in gradu heroicn, ¢t de miraculis fiat constans

Modlitwa Mistyezna 15




Snarez mowige o kontemplacji, podobnie sie wy-
raza: »Nie wszystkim duszom doskonalym dano cie-
szyeé sie tym stopniem kontemplacp. Zalezy to nie-
kiedy od rozporzadzenia hozego, ktore wehodzi
w sktad tajemnych sadow bozyeh.. Nieraz zas po-
chodzi te z usposobienia danej osoby, gdyz nie
wszyscy sa sposobni do kountemplacji, czyto dla po-
wolnosei umystu, czy tez dla natury zbyt niespokoj-
nej i ruchliwej. Wprawdzie laska moze zawsze prze-
zwyclezy¢ naturalng niezdolnosé, leez zwykle stosuje
sie do naturalnych warunkowe«.

Alvarez de Paz tak sie wyraza: »>Pan Bog nie
wszystkieh doskonatych podnosi do kontemplacji
wlasciwej, poniewaz ma w swej wszechmocy inne
drogi, ktéremi prowadzi do swietosci 1 doskonalosei.

Jednyech pociaga w sposdb dziwny przez dolegli-
wosci, choroby, pokusy 1 przesladowania; innych
ksztaltuje przez prace zycia czynnego i przez postugi
dla dusz, podejmowane w bardzo czystej inteneji; in-
nych znowu doprowadza do wielkiej swietosel za po-
mocg modlitwy zwyklej i umartwienia we wszyst-
kich rzeczach. I zdarza sie nicraz, 7ze dusza uprzy-
wilejowana wielkiemi darami kontemplatywnemi,
stoi pod wzgledem doskonalej milosel nizej od tej,
ktéora ich weale nie otrzymala. Sa rowniez dosko-
nali, ktérym Bog odmawia daru kontemplacji, gdyz
nie maja dosé spokojnego temperamentu. Innym
Bég odmawia, zeby sie zupinie poswiecili nawraca-

probatio. Benedictus XIV, Opera omnia, 1. 3, 26, 8. Prati, 1840, t. 3.
p. 297, 8.
9. Suarez: De oratione mentali, ks. 2, r. 11, n. 9.
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nin dusz, a modlitwa nadzwyczajna i ckstazy mozeby
ich nieco  od tego odwodzily; innym znow, by ich
upokorzyve, gdyz zachodzi obawa, by sie zbyt wysoko
nie cenili i nie pysznili w jakis sposob z tveh prze-
swietnyeh daréow; innym wreszeie dlatego, hy dopel-
hie tajemnych zarzadzen Sw. Opatrznoded, - ktoryeh
nam znacé nie dano«.!*

Slowem wszyscy autorowie mistyezni i ascety-
czni zgodnie twierdza, ze kontemplacja jest nader
poteznym srodkiem do osiagniecia doskonalosei, lecz
powyzsze swiadeetwa wykazujy réwniez, 7e nie jest
hynajmniej jedynym. A zatem niechze dusze, ktore
nie otrzymaly daru kontemplacji, nie traca mestwa,
niech postepuja wielkodusznie po drodze wspolnes,
ktorqa im wskazano, i niechaj bedsy przekonane, ze
dojda po niej do $wietosei.

0. Alvarez de P'az: Opera, 1. 111, L 5, p. 2 e 4.

15%




ROZDZIAL II.

Kontemplacja wymaga szczegélnego wezwania,
ktérego nie otrzymuje wigkszo$é dusz oddajacych-
' sie modlitwie.

Poniewaz ani rozum, ani nawet Pismo $w. nie
daje nam pod tym wzgledem zadnych wskazowek,
vatem dla udowodnienia powyzsze] tezy trzeba sie
uciec do dos$wiadcezenia $wietyeh i mistrzéow zveia
duchownego Postuchajmy ich $wiadectwa.

I tak sw. Bernard mowi: »Kiedy sie juz diuiszy
czas bedziesz éwiczyl w tyeh enotach, pros, by c¢i zo-
stala dana $wiatlosé nahozenstwa, ktora jest tym
najpogodniejszym dniem, owyvi sabatem, w ktorym
jak zolnierz wysluzony, zy¢ hedziesz hez utrudzenia
- wsréd rozlicznych prac i biee bedziesz rozszerzonem
sercem po drodze przykazan bozych. Odtad z naj-
wieksza slodycza i upodobaniem spelniaé bedziesz
to, co$ przedtem czynil w goryczy i przymusie du-
chownym... Atoli, jesli sie nie myle, nie wielu do-
chodzi w tem zyciu do tej doskonalosci. Wielu
ubiega sie o to przez cale zycie, lecz nigdy nie do-
biega. Ci jednak, ktéorzy wytrwaja w swych pobo-
znych wysilkach, skoro tylko wydadza ostatnie
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fehnienie, otrzymajq to, co im w tem zyciu opatrz-
nosciowo odmowionem bylo. Sama laska doprowadzi
ich do tego kresu, do ktorego dazyli przedtem wraz
7 taska, aby stawszy sie za krotki czas doskonalymi,
przezyveé czasow wiele.«!

Sw. Ignacy Loyola mawial, ze metody, zawarte
w Cwiczeniach, sa odpowiednie dla wiekszoéci dusz,
ktore oddaja sie miodlitwie. 7 drugiej strony wia-
domo, 7ze wszystkie te metody tycza sie porzadku
czynnego. A wige Swiety byl przekonania, 7e prze-
wazna ilos¢ dusz jest wezwana do odprawiania mo-
dlitwy w sposob ezynny. '

Sw Wincenty a Paulo radzil zwykle isé drogg
najpokorniejsza (a wice droga rozwazania, uczué
i postanowien) tak dlugo, az sam Bo6g zmieni nam
droge.. Sadzil, ze trzeba azeby tym, ktérvin zmienia
droge, byl sam Bog; i uwazal to za wielka lekko-
myslno$é, za pewna pretensjonalno$é, a nawet zlu-
dzenie, je$liby kto sam od siebie cheial zawracad
7z drogi zwyczajnej, a pehal sie na droge nieznang
pod pretekstem dojscia do wyzszej doskonalosei. ®

L Cum in his diutins fueris exercitalus, roga dari {ibi devo
tionis lumen, diem serenissimam et sabbatum mentis, in quo tan-
quam emeritus miles, in laboribus mniversis vivas ahsqne laboro,
dilatato nimirum corde eurrens viam wmandatorum Dei: umt guod
prius cum amaritudiue et eoactione tui spiritus faciebas, de eetero
cum summa doleedine peragas ¢t delectatione... verum, ¢t ad haue
quidem perfectionem pauei, ni fallor, perveniunt in hac- vita... Se
mulli tota vita sna ad hoe tendunt, el uu'nquam pertendunt: quibus
tamen, si pie et perseveranier conali sunt, statim nt Jde ¢orpore ex-
cant, redditur quod in hae vita dispensatorie est negatum, illue
perducente cos sola gratia, quo prins tendebant ipsi ecum gratia:
ut consummati in brevi, expleant tempora multa. (S. Bernardus:
Sermo tertius de circwmeisione, circa finem.)

-

2. Abelly: 2ycie §w. Wincentego a Paulo, ks, 8, r. i
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Sw. Alfous l.iguori, znajacy bardzo dobrze z do-
dwiadezenia laski nadzwyezajne, powiada: »Bardzo
nieliczne sa wedlug sw. Teresy dusze, ktore Bdog pro-
wadzi po nadprzyrodzonych drogach. W niebie zo-
baczymy bardzo wiele takich, ktére bez tych darow
nadprzyrodzonyeh cieszyé¢ sie bheda wicksza chwala,
niz dusze, ktore je otrzymaly«. ® Zgodnie z tg za-
sadg rozpisuje sie sw. Doktor szeroko o modlitwie
myslnej czynnej, a zaledwie kilka wierszy poswieca
modlitwie biernej w swej ksiazee: Prawdziwa Oblu-
bienica Chrystusa. . '

Sw. L.eonard a Porto Maurizio napisal male,
leez wyborne dzietko, pt Przewodnik dla zakonnicy,
dazacej do doskonatoscit Kladzie w niem bardzo sil-
ny nacisk na modlitwe czynna, w ktdérej éwiczymy
trzy wladze duszy: pamieé, rozum i1 wole; a milezy
zupelnie o wszystkiern, co sie tyezy modlitwy bier-
nej. Ta powsciagliwo$é u Swietego, ktory z wlasnego
doswiadezenia znai najwyzsze drogi mistyczne, nie
da sie niczem innem wytléomaczyé, jak tem jego prze-
konaniem, ze najwieksza cze$é zakonnic nie otrzy-
muje wezwania do modlitwy biernej.

Benedykt X1V, o ktérym mowiliSmy w poprze-
dnim rozdziale, streszcza jeszcze swa mysl stowami

3. Paucissimae, inquit saneta Theresia, suni animae illae quae
diriguntur a- Deo per vias supernaturales: et nos in caelo permullay
aspiciemus quae, sine hujusmodi gratiis supernaturalibus, erunt
gloriosiores illis quae gratias istas recepernnt. Homo aposiolicus,

app. 1, 1. 16, — Przez drogi nadprzyrodzone i dary nadprzyrodzone -

rozumie oczywiseie sw. Teresa drogi i dary mistyczne,
4, Guide d’une religieuse, 2 p., e. 3, Casterman 1887, p. 107.
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kardynala de Lauria: »Jest rzeczq powszechnie zna-
ni, ze nader malo dusz oddaje sie kontemplacji,
swlaszeza wlanej, wprost zas niezliczone ich szeregi
oddaja sie rozmyslaniu.«”

Koteze rzeez Swiadectwem W. 0. Ludwika De
Ponte, kiory bardzo byl obeznany z temi kwestjami.
Mowi on ezesto mimochodem o tej materji. Ex pro-
fesso zajinuje sie nia w 15-tym rozdziale zycia O Bal-
tazara Alwareza. Oto jego slowa: »Serdeczne i po-
nfne przestawanie z Bogiem i dar spokojnej i dosko-
nalej kontemplacji, jakidmy opisali, sa czem$ tak
wrznioslem, ze 0. Baltazar, jak to sam zeznaje, nie
maogl do nich dojsé. jak tylko przez szezegdlne we-
swanie Pana naszego. Nikt bhoswiem inny tylke On
wzywa do tego oheowania kogo chee, kiedy chee i jak
chee, bez wrzgledn na miejsce, lata, lub jakis okre-
Slony czas. Jedyna jego regula, to jego najswietsza
wola. Rozkosza wogdle dla niego jest przestawac
7z synami ludzkimi; lecz w szezég(’)lnoéci wieksza znaj-
duje w obcowaniu z tymi, niz z innymi, i tym daje
taske 1 szezegdlny przywile], ktory nazywamy we-
swanienn.. Jest ono natehnieuniem, poruszeniem, po-
teznem uczuciowem wzruszeniem, ktorem Bog nawie-
dza dusze 1 naklania ja do tej tak wznioslej modli-
twy: a réwnoczesnie ezyni ja do niej zdolna. ' Nie
wszyvsey howiem s do niej powolani, nie wszyscy
zdolni i bvloby rzeeza lekkomysina a nawet zarvozu-
miala. rogei¢ sobie do niej pretensje. Olbrzymia ilosé

5. Rarissimi namqgue contemplationi  vacant; et maxime in-
Fusie, ut notorium est; innumeri vero meditationi. Benedictus XTIV,
Opera, Prati, 1840, 1. 3, p. 297, 8. ‘
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wiernych, mniej oé\\'iecony(*h 1 zdolnyeh, lub bardzo
zajetych sprawami doczesnemi, we-wana jest tylko
do modlitwy ustnej i do rozwazania ogélnego, jakby
z oddali niektoryeh tajemmnic bozych, gléwnie tych,
ktore budzae $wieta bojazn Boga i strach przed suro-
wa Jjego sprawiedliwoseia, pobudzajag ludzi do po-
wstania z grzechow. Innych wiernyceh, ktoryeh figura
jest siedmdziesieciu starcow, wzywa Bég, by sie bar-
dziej do niego zblizyli przez ¢wiczenie modlitwy my-
lnej, przez rozwazanie bardziej poglebione tajem-
nic bozych i przez goretsze uczucia milosei i ufnosei.
Do tej kategorji naleza osoby zakonne i $wieckie,
ktére ida po zwyklej drodze, ktorej pewnosé, konie-
cznosé i obfite korzysei juzesmy wykazali.

Sa jeszeze inni 1 to w malej liczbie, ktéoryeh figu-
rg jest Mojzesz. Tych Pan nasz przez calkiem szcze-
golne wezwanie podnosi na najwyzszy stopien modli-
twy i zjednoczenia z boskim Majestatem swoim; ka-
ze 1m wejsé do niebieskich ciemnosei i do obloku,
ktéry zaslepia ich oczy, by juz nie patrzyly na ziem-
skie rzeczy, a otwiera im je, by wpatrywaly sie
w swego Stwoérce i przestawaly z nim z serdecznag
poufalodcia, ktorej towarzyszg wielkie radosei —
wieksze dla jednych, dla drugich mniejsze -— odpo-
wiednio do stopnia, w ktorym raczy sie udzielaé swo-
m stworzeniom.« ®

Zostaje nam jeszeze do rozwiazania doniosle py-
tanie. Czy wszystkie dusze, wezwane do kontempla-

6. O. Ludwik de Pontle: Zycie O. B. Adlvareza, r. 15. Cnoty .
de Ponte zostaly uznane zn heroiezne przez Klemensa XIIT w r, 179,
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¢ji, dochodzgq do najwyzszych jej szezylow, t. j. do
kontemplacji doskonale;?

Otoz przewazna ilosé z posrod tych dusz nie do-
chodzi do niej. Og()]'nie trzy podajgq tego przyczyny.
Naprzod bhrak powolania. Jak nie wszystkie dusze,
powolane do zycia zakonnego, sa wezwane do hero-
1izmu, tak tez 1 nie wszystkie dusze, powolane do zy-.
cia kontemplatywnego, zoslaly wezwane do naj-
szezytuiejszyeh jego objawow. »Niechaj nikt nie
prayvpuszeza, mowi sw. Jan od Krzyza, ze otrzyma
{e wzniosle dotkniecia poznania i miloSei, zanim nie
wyeierpl wielu utrapien i uciazliwych prac oczysz-
czenia. Wszelako dla dopiecia nizszyeh stopni dosko-
natosci, do przekroczenia ktoryceh wiekszodé dusz nie
Jjest wezwana, nie potrzeba oczyszczenia tak Seci-
sle.go.«’

Wreszeie niekidre dusze powstroymuje hrak
wielkodusznosei 1 wiernosei lasce.

»Wielki mie zal przenika, mowi $w. Teresa, bo
znam wiele dusz, ktéore dochodza az do modlitwy
odpocznienia, a takich, ktoreby dalej postapily, jak-
by postapi¢ powinny, tak jest malo, ze i wstyd o tem
wspominaé... Ci, co odkryja w sobie taki dar bozy,
moga sie slusznie za przyjaciol bozyceh poczytywaé.
Niechze umieja za to Przyjacielowi sie wywdzieczad,
jak tego mawet na $wiecie wymaga prawo dobrej
1 wiernej przyjazni.«®

Wreszeie znajduja sie 1 tacy, klorzy nie poste-
puja, gdyz brak im cnotliwego, wyksztalconego i do

T.8w. Jan od Krzyzu: Ciemng noe, ks, 2, r. 12,
S. Sw, Teresa: Zycie, v, 1
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dwiadezonego kierownika. Oto znamienne w tej mie-
rze slowa sw. Jana od Krzyza: »Kiedy Bog zacznie

namaszezaé dusze wewnetrzng unkeja, ktorej zrodiem

jest milosne 1 stodkie poznanie, pelne ciszy i pokoju,
a dalekie od zmyslow i naturalnyeh sadow ludzkiceh,
wtedy podtrzymuje ja w tym stanie i nicdozwala jej
simakowa¢ w zadnej prawdzie niebieskiej czy ziem-
skiej. W tej bowiem kosztownej unkeji, ktora skiania

dusze do samotnosei pokoju, on sam pochlania jay

caly. Wéwezas to nadcehodzi jeden 7 tyeh kierowni-
kow, ktérzy jak kowale w kuzni lylko ciezkie ude-
rzenia zadawaé umieja, 1w swej ignoracji takie ra-
dy bedzie dawal owej duszy: »Alez wybij sobie to
wszystko 7z glowy. Porzué te drogi, bo eczas tylko
marnujesz. To wszystko to nic innego, jak zwykle
prézniactwo. Obierz sobie przedmiot na rozmyslanie
i rozwazaj go, wzhudzaj akty, gdyz trzeba, zZeby$ sa-
ma byla czynna 1 w jakis ruch wewnetrzny sie wpra-
wila — wszystko inne to proste zludzenie 1 niebezpie-
czna igraszkal«

»Poniewaz ¢i kierownicy nie znaja sie na véznych
stopniach modlitwy 1 na drogach duchownych, nie
spostrzegaja, 7ze te akty, ktoremi chea obarczyé du-
sze, 1 ze ta droga, po ktorej sie idzie przez rOZUMO-
wanie, juz dawno odhyta... Nie rozumiejac, 7ze ta du-

sza juz weszla na drogi ducha, gdzie jnz niema za-’

stanawiania sie ni wzbudzania uezué, gdzie Bog dzia-
la na nia w sposél hardzo wewnetlrzny, mdéwiac do
jej serca na pustyni — w miejsce namaszezenia bo-
zego podkladaja namaszezenia ladzkie, ktoryeh Zroé-
dlem sa wspdlne wszystkim poznania, pospolite po-

4
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cieehy, 1 zmuszaia ja, by sie niemi zywila. Przez ta-
kie postepowanie slaja sie przyezyna, ze dusza wraz
7 wewnetrzng pustynia i skupieniem traci i ten prze-
dziwny obraz, nad ktérego wykonezeniem sam Bog -
w niej pracowal. Ostateczny zas wynik taki, ze dusza
nie ezyni tego, czego sic od niej domagaja, gdyz to
dla niej stalo sie J:uZ niemozliwe, a z drugiej strony
nie korzysta juz wiecej z tego,co Bog zamierzal w nie]
wykonadé.<’ .
Wiekszo$é dusz wezwanych do kontemplac]i, nie
dochodzi zatem do kontemplacji doskonalej juzto
2 wlasnej winy, gdy7 nie dos¢ wiernie odpowiadaja
lasce, juzto bez zadnej winy ze swej strony, bo nie
| otrzvmaly powolania, alho tez dla braku zdolnego
\ kierownika, ktoryby je umial poprowadzié.

9. Sw. Jan: Zywy plomica mitosdd, strofa 33, w. 3, n. s,
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Po jakich znakach moina poznaé, e dusza otrzy-
mala wezwanie do kontemplacji.

Pomijamy nader rzadki wypadek, kiedy dusza
zostaje bezposrednio wyniesiona do kontemplacji do-
skonale]). Jest to cud laski. Podziwiamy go u Aposto-
16w w dzienn Zeslania Ducha $w., u $w. Katarzyny
z Sieny, podniesionej do zjednoczenia ekstatyczne-
go w 16-ym roku zycia', u $w. Franciszka Ksawe-
rego’ i n innych $wietych. Tego rodzaju laski nie
podpadaja pod zadne prawa. Tutaj wspomnimy
o tych tylko, ktére sie zwykle zdarzaja.

By poznadé, czy jakas dusza jest wezwana do kon-
templacji, potrzeba dwu nastepujacych znakow:
Pierwszym jest niemozliwo$é rozmys$lania; kiedy
Bog chee jakas dusze podniesé do kontemplacji, kio6-
ra wyklucza wszelkie rozumowanie, zaczyna od tego,
ze ja pozbawia mozliwosci takiej pracy, jaka jest
potrzebna do rozmys$lania. Lecz ten pierwszy znak

1. Bollandyséei, t. 12, str. 870, n. 29.
2. Brewjarz, 8 grudnia.
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nie wystarceza, gdyz ta niemoe moze pochodzié¢ z wie-
lu mnyveh przyezyvn.

Pierwsza jest ozieblosé, ktora usuwa wszelki za-
pal dla rzeczy duchownyceh, a szezegodlniej dla rozmy-
$lania. Drugg jest oschlo$é duchowna zwyezajna, kto-
ra bardzo utrudma i przykrem czyni wszystko, co sie
tyczy modlitwy. Tirzecia przyczyng jest stan choro-
bliwy: zmeczenie nie pozwala glowie rozmyslac,
a ogodlne oslabienie nie da sie pogodzié z powaznag
praca umyslowa. Czwartg jest szezegodlne poruszenie
Ducha sw., sklamiajace dusze do modlitwy uczué,
w ktore) ustaje rozumowanie. Trzeba wiee konie-
cznie drugiego znaku, ktoryby wykluezal cztery po-
przednie mozliwosei. Jest. on nastepujacy:

Kiedy dusza staje w obeenosci Boga, czuje, ze
ja zalewa gleboki pokoj, i znajduje w prostej, milo-
snej uwadze na Boga pokarm, ktory ja przedziwnie
posila. Ten pokd), co prawda, nie zawsze jest wolny
od roztargnien; lecz milosé boza, ktorg wtedy dusza
goreje, zwraca ja ustawicznie, jakby magnes, kn blo-
goslawionemu bhiegunowi kontemplacji.

»Skoro dusza stawi sie w obecnosei bozej, mowi
sw. Jan od Krzyza, ogarnia ja ten gleboki pokdj,
w ktorym dusza pije wielkimi haustami zywe wody
madrosci 1 milosci, a nie potrzebuje tych wod spro-
wadzaé¢ przewodami rozmyslania, figur 1 form Tak
czlowiek, dreczony pragnieniem, gasi je bez wysilku
na brzegu czystego zZrédla.. W kazdym razie nie za-
pominajmy, ze nawet wsrod ciszy tego skupienia
plocha wyobraznia ma zwyczaj nekaé¢ dusze whrew
Jej woli, ktora dalekg bedqc od zgody na rozproszenia
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wyobrazni, cierpi dotkliwie, widzac zamacona swa
cisze 1 pocieche.«” '

Sw. Joanna de Chantal wyraza te samg mys$l, pi-
szac: »Jest to najpewniejszym znakiem (powolania
do modlitwy mistycznej), jesli dusza znajduje w tem
upodobanie, 7e pozostaje sama wsrod milosnej uwa-
gi na Boga, nie czyniac zadnych szezegélowych roz-
wazal, trwajac w pokoju i ciszy wewnetrznej, w od-
pocznieniu, nie uzywajae wladz duszy: rozumu, woli,
pamieci (przynajmniej czas dluzszy), by sie przeno-
si¢ z przedmiotu na przedmiot, lecz trwa tylko w uwa-
dzé i ogélnem a milosnem wejrzeniu (na Boga).«*

Zakonczmy ten rozdzial uwaga duzej donioslo-
sei. Jak widzieliSmy zadna modlitwa myslna czyn-
na, choéby i najdoskonalsza, nie moze nas nieomylnie
zaprowadzié do kontemplacji wlanej. Co najwyzej mo-
glaby nas przyprowadzi¢ az do granicy, ktérej prze-
kroezy¢ niepodobna, jesli Bog nie udzieli laski zupel-
nie wyjatkowej, ktéra_daje temu, komu zechce. Czy

jednak widzenia i nadprzyrodzone slowa nie daja.

pewnej rekojmi powolania do kontemplacji? Mlody
czlowiek, jak np. $w. Alojzy Gonzaga, slyszy glos
wewnetrzny, nakazujacy mu wstapi¢ do zakonu. Czy
nalezy z tego faktu wyciagnaé wniosek, ze bedzie po-
wolany do kontemplacji, jesli postucha tego glosu?
Wniosek taki nie marzuca sie z koniecznos$cia. Y.aski
jednak nadprzyrodzone wiaza sie czesto ze soba i dla-

tego roztropnosé wymaga, by zwrocié szczegdlniejsza

uwage na takie boze slowa.

3. 8w. Jan od Krzyza: Wstepowanie na gore Karmelu, Ks. 2,
r. 4. ' ‘
4. Oeuvres, t. 3, p. 277. Plon.
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Jak Cwiczenia duchowne §w. Ignacego przygoto-
wuja do kontemplacji wlanej*.

Wezwanie do kontemplacji wlane] ma podwding
przyeczyne: szezegolne upodobanie boze 1 zaslugi Je-
zusa Chrystusa, przez ktore przvehodza nam wszyst-
kie dobra. By to szcezegolne upodobanie pokazaé, Bog
udziela nieraz daru kontemplacji duszom, ktére by-
najmniej do iego nie sa przygotowane, a odmawia
go duszom, ozdobionym we wielkie cnoty. Najeze-
Sciej jednak dobroé¢ hoza uwzglednia pewne usposo-

‘bienia duszy, ktore ja ezynia zdolniejsza do korzy-

stania z niezwyklej laski kontemplacji. Ten roz-
dzial ma za zadanie przyjrzeé sie, do jakiego stopnia
Cwiczenia $w. Ignacego, wyrahiaja w duszy, ktora
sie do nich z zamilowaniem przylklada, takie korzyst-
ne uspaosobienie.

*) Wprawdzie autor w najnowszem (dziesigtem) wydania opa-
gcil ten rozdeial. Poniewaz jednak tu i 6wdzie tula sie jeszeze ten
niedorzeczny zarzut, jakoby asceza §w. Ignacego, znajdujaea naj-
lepszy swoj wyraz w Cwiczeniach, tamowala laski mistyezne, dobrze
bedzie zatrzymaé ten rozdzial wyjasniajgey stosunek Cwiezen do
mistyki, (Przypisek wydawcy).




Wedliz sw. Bernarda', §w. Ignacego®, sw. Jana
od Krzyza®, $§w. Teresy!, Tomasza & Kempis® itd.
trzech rzeczy trzeba koniecznie, by odpowiedzie¢ na
kontemplatywne powolanie: zaparcia, gruntownych
cnot, zwlaszeza pokory i mitosei, i spokoju duszy na

modlitwie.

Latwo wykazaé, ze Cwiczenia urzeczywistniajy
te trzy warunki. A
" CGwiczenia sa ustawieczna szkolg zaparcia sie.
»Niech kazdy wie, ze o tyle tylko postapi w rzeczach
duchownych, o ile sie wyzuje z milosci wlasnej
1 wlasnej woli i swoich osobistych korzyseic". Taka
to zasadc rozwija $w. Ignacy w calej swej ksiazee od
poezatku do konea.

Cwiczenia nie tylko ucza pokory, lecz sa nia prze-
pojone, jakby zbawiennym olejem. Tak np. w pod-
stawowem rozmys$laniu o dwu szlandarach czytamy
o trzech nastepujacych stopniach, ktore prowadzg do
doskonalosci: »pierwszy, uboéstwo przeciwko boga-
ctwu, drugi, zelzywoséei albo wzgarda przeciwko za-
szezytom sSwiatowym, trzeci pokora przeciwko pysze
— a te trzy stopnie doprowadzié¢ maja do wszystkich
innych enét.« Nadto méwiac o najwyzszej doskona-
tosei, 0 namietnem umilowaniu krzyza, $w. Ignacy
nazywa je trzecim stopniem pokory. Przez

1. S. Bernardus: Sermo 46 in Cantica.

2. Sw. Ignacy: Zycie, przez Bartolego, ks, 3, r. 5.

3. 8w. Jan od Krzyza: Wstepowanie na Karmel, ks. 1, 1. 11;
Kantyki, str. 29; Zywy plomien milosci, str. 3. ‘

i. Sw. Teresa: Twierdza wewnetrzna, 4 mieszk,, r. 9.

3. Nasladowanie, ks, I, r. 14; ks. 3, r. 31 )

6. Cwiczenia. Wybor. O poprawie zyeia.
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to chce nas pouczyé, ze bez tej cnoty wyniosly
gmach doskonalosei runie, jak budynek hez funda-
mentu.

Kazdy wiee, kto studjuje ksiazke Cwiczen &w.
ITgnacego, latwo pozna, zZe moéwi w niej serce zwroé-
cone ka pokorze. W ten sposéb dal é§w. Ignacy na
ziemi niejako preludjum do tej przedziwnej nauki,
ktora juz z wyzyn nieba objawil sw. Marji Magdale-
nie de Pazzi: »Mnie Ignacego wybrala Matka two-
jego Oblubietica, bym cie pouczy! o pokorze. Sha-
chaj przeto sléow moich. Serca nowicjuszek ma tak
wypelniaé¢ pokora, jak oliwa wypelnia lampe, a jak

coliwa zajinuje calg pojemnosé lampki, tak tez wszyst-

kie wladze ich duszy maja by¢ przez pokore zajete.
Nadto jak lampa nie moze $wiecié bez oliwy, tak tez
1 nowicjuszki nie moga jasnie¢ w klasztorach bla-
skiem doskonalosei i Swietoded, jesli sie nie postara-
my, by im daé¢ poznanie samych siebie i by je éwi-
cryé i ustawicznie do$wiadezaé¢ w pokorze. Trzeba
Je przeto pouezy¢, jak niezbedna jest dla kazdej praw-
dziwej zakounicy ta cenota, kidra nie polega na czem
inneny, jak tylko na nieustannem przeswiadeczeniu
0 swe] nicodei i cigglem zadowoleniu ze wszystkiego,
co je moze natchnaé¢ szezera pogarda dla siebie sa-
mych, az wreszeie wszystke wladze ich duszy zosta-
ng doskonale uregulowane.«’

3-0 Niewiele podrecznikéw do rozmysélan moze sie
rownaé¢ z Cwiczeniami $w. Ignacego, kiedy idzie
o rozbudzenie serdeczne]j, goracej milo$ei. Skoro tylko

7. 0. Cepari: Zywol $w. Magdaleny de Pazzi, r. 11.

Modiitwa Mistyezng 16
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dusza zostala oczyszezona ze swoich grzechow 1 zlyeh
sklonnoéci, wszystko w Cwiczeniac zmierza do tego,
by w duszy rozpali¢ milosé Boga — milo$é wielkodu-
szna az do zupelnej ofiary z siebie, czysta az do za-
pomnienia o wlasnych interesach, a zupelnego odda-
nia sie¢ sprawom bozym, goraca az do pragnienia te-
g0, co si¢ wrecz naturze sprzeciwia, wytrwalg az do
ostatniego tchu Nie potrzebujemy na tem miejscu te-
go dowodzié, uezynilidmy to juz w traktacie o ZWY-
czajnej modlitwie myS$lnej.

4-0 Metody modlitwy zawarte w Cwiczeniach
wprowadzaja do duszy spokdj, cisze, odpocznienie
ducha, o ile na to pozwala slabosé ludzka wspoma-
gana zwyczajng laska Rowniez i to juzeémy wyka-
zali.

A zatem dusze, ktéorym Bog udzielil tej laski,

ze sle czuja pociagniete do Cwiczen sw. Ignacego,
niech sie poddadza bez obawy ich duchowi i ich meto-
dom. Jesli bowiem otrzymaly wezwanie do kontem-
placji wlanej, znajda w nich s$rodek pewny i latwy,
by w pelni odpowiedzie¢ temu wzniostemu powola-
niu; jeéli za§ nie otrzymaly, Cwiczenia poprowadza
je daleko na drodze rzetelnych cnét i prawdziwej
Swietosei.

8. Por. Maumigny: Modlitwa Mys$tna, ez. VI, v. 2 i 3.




ROZDZIAL V.

O ile mozna pragnaé lask nadzwyczajnych.

‘Jedli chodzi o szezegolne 1 wyrazne laski nad-
przyrodzone, jak widzenia 1 mowy, nie nalezy ich
pragngc¢; wynika to z calg oczywistoscia z drugiego
rozdzialu ezesci pigtej. Jesli zas idzie o laski nie-
wyrazne i ogélnikowe, ktérym towarzyszy podziw
i milo$é, jednem stowem o laski kontemplatywne,
r6zna jest odpowiedz stosownie do réznych wypad-
kow.

Skoro Bég przez niezawodne znaki dal poznaé,
ze jakas$ dusza otrzymala niezwykla laske modlitwy
biernej, wteneczas moze pragngé i prosié, by w niej
postgpita. Pragnieniu temu jednak powinna towa-
rzyszy¢ pokora i $wieta obojetnosé; pokora, gdyz du-
sza ma sie uwazaé za niegodna tej laski, obojetnosé
sw., zeby jej nie pragnaé¢ jJjak tylko dla wiekszego
nswiecenia sie i przysporzenia Bogu wiekszej chwaly.
Taka jest powszechna nauka mistrzow duchownych.

W tym wlasdnie duchu pisal $§w. Ignacyv do $w.
Franciszka Borgjasza, podniesionego juz do kon-
templacji: »Nie chee przez to powiedzieé, ze powin-

16*
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nismy szukaé daréw nadprzyrodzonych jedynie dla
upodobania i zadowolenia wlasnego, Jakie w nich
znajdujemy — stanowezo nie. Leez widzae, ze bez
tych daréw wszystkie nasze myéli, stowa i uezynki
sq pelne nieladu, ozieblo$ei 1 niejasnosci, powinni-
smy ich pragnaé, azeby przy ich pomocy staly sie
gorace, jasne i sprawiedliwe ku wiekszej sluzbie
Pana Naszego. Stad wniosek, ze powinnismy pra-
gnaé tych daréw tak drogocennycl w catej ich pelni
lub ezeseiowo i tych lask duchownyeh w takiej mie-
rze, zebysmy z ich pomoca mogli przyniesé Bogu
wieksza chwale«. ! |
Jesli zas dusza nie otrzymala jeszeze zadnej la-
ski modlitwy bhiernej, utrzymujemy za $w. Alfon-
sem- Liguori, 7ze jest rzecza o wiele bezpicczniejsza
weale nie pragnaé¢ daréw. modlitwy nadprzyrodzo-
nej, a pragnacé tylko uswiecenia sie na drodze wspol-
nej. Oto slowa Swietego: »Te taski, ktore wybiegaja
poza obreb wiary objawicnej, poniewaz nam dajq
nowe -poznania, nalezy ze wszystkich sil odrzueac.
Nalezg tu widzenia, stowa nadprzyrodzone i obja-
wienia. A przeciwnie, nie nalezy odrzucaé tych, ktore
nie siegaja poza obreb prawd objawionych, jak np.
poznania niewyrazne i ogélnikowe i dotkniecia hoze,
ktore jednocza dusze z Bogiem. Owszem dusza moze -
0 nie pokornie prosi¢ i pragnaé ich w tym celu, aby
sie z Bogiem coraz bardziej i bardziej taczyé 1 w je-
£o Swietej mitodei umacniaé. Odnosi .sie to jednak do
tych dusz, ktérve juz otrzymaly tego rodzaju laski,

1. Listy &w. Tgnacego. T.ist 58.
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gdyz dla innyveh bezpiecaniejsza droga jest pragnad
i prosi¢ o zjednoezenie czynne, ktore zalezy na pola-
czeniun woll naszej z wolqg bhozge ?

Bardzo to roztropna nauka, bho wogdle, kiedy
serce jest czem innem zajete, wtedy nie odezuwa sie
zadnego smakun w nabywaniu doskonalosel we wla-
Seiwym sobie stanie. A zatem skoro dusza, ktora Ducl
Bozy prowadzi droga zwyklej modlitwy, poeznie
wzdychaé za kontemplacja, straci ochote 1 mestwo,
hy sie uswiccacé na wlasciwe)j sobie drodze, ktora jest
rozmyslanie.

Oto pierwsza, bardzo powazna racja. Sa jeszceze
inne, o ktoryeh w ten sposéh mowi sw. Teresa: »Nie
watpie o tem, corki moje, ze pragnelybyseie dojsé
do tego stanu modlitwy i sluszne to pragnienie wa-
sze. Nigdy bowiem dusza nie zdola pojaé¢ ani tyech
lask, jakich jej Pan wéwezas uzyeza, ani tej milosed,
7 jaka tam coraz blizej pociaga ja ku sobie. Warto
wiee hez watpienia pragnaé i pilnie sie dowiadywad,
Jakim sposobem mozna dosiegnaé tak wysokiej la-
ski. Wskaze wam ten sposoOb, jak ja go rozumiem,
nie mowige naturalnie o wypadkach nadzwyczaj-
nych, w ktéoryeh Boég uzveza tej laski dlatego tylko,

2. Gratiae illae guae elongant a fide, ex co ania consistunt in
quibusdam notitiis distinetis, ut sunt visiones, locutiones ¢t reve-
lationes, has oporiet omni conatu rejicere; sed illae, ex opvosito,
qutae sunt uniformes fidei, ut sunt notitiae confusae et generales
et taclus divini qui uniunt animam Deo, non sunt rejiciendae, immo
possunt humilifer expeti ef desiderari ut magis magisque Den
nnialur, et in suo sancto amore solideiur. Hoe nihilominus intelli-
gitur pro illis animabus quae jam donantur similibus favoribus;
quoniam pro aliis tutior via est desiderare et expelere tantum-
modo unionem activam, quae, ut diximus, est unio voluntatis
mnostrae cum divina voluniate. Homo apostolicus, app. 1, nr. 23,
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zé mu si¢ tak podoba. Kiedy Pan tak postepuje, ma
do tego swoje racje, nie nasza rzecza wgladaé w jego
zamiary.

Przestrzegajcie naprzod, cérki moje, tego com
wam zalecala w poprzednich mieszkaniach, a na-
stepnie miejmy pokore 1 jeszeze raz pokore, gdyz
pokorg daje sie Pan zwyciezy¢ i spelnia wszystko,
czego pragniemy. Pierwszym za$ znakiem, po kto-
ryin poznacie, czy macie te cnote, bedzie mocne
1 szczere przekonanie, ze nie jestescie godne takich
task i pociech bozych i Ze nigdy ich w zyeciu waszem
nie dostapicie. Jakie wiec, spytacie, osiagniemy te
laski, nie §miejac sie nawet o nie staraé?

Na to odpowiadam: niema lepszego érodka nad-
ten, ktéry wam wskazalam; najpewniej ich dostgpi
ten, kto sie o nie nie stara, a to z nastepujacych pie-
ciu powodéw. Naprzéd dlatego, ze pierwszym wa-
runkiem jest czysta bezinteresowna milosé Boga.
Powtére dlatego, ze pochlebiaé sobie, iz za tak nedz-
ne przystugi, jak nasze, otrzymamy rzecz tak wielka,
jest to brak pokory. Po trzecie, ze prawdziwe przy-
gotowanie na otrzymanie tych daréw, kiedyémy tak !
bardzo Boga obrazili, polega nie na pragnieniu po- b
ciech, lecz na pragnieniu nadladowania Pana na- °
szego i cierpienia dla niego. Po czwarte dlatego, e §
Bo6g nie zobowiazal sie dawaé nam na tym $wiecie :
Yask, bez ktérych mozemy sie zbawié, jak sie zobo- .
wigzal daé nam chwale wieczna, jeéli zachowamy ‘
jego przykazania. Tem bardziej, iz On lepiej wie miz -
my, co nam pozyteczne i kto-go prawdziwie miluje.
Znam osobifcie takie dusze, ktére idac tg drogg mi- 3
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logci, ezvli pragnac sluzyé¢ jedynie Chrystusowi
Tkrzyvzowainemu, nie tylko nie pragng, ani nie pro-
sz 0 le pociechy 1 rozkosze, ale blagaja go, by im
va zyeia takich lask nie dawal. Prawdziwie tak jest,
jak mowie. Po piate dlatego, ze starania nasze by-
Ivhy daremmne, gdyz wody tyeh pociech nie da sie
sprowadzié wodociagiem (naszyeh usilowan), jak
wode pociech zwyezajnyeh. Dopoki wiee zrédlo, kto-
rem jest Bog, wydaé jej nie zechee, naprézno tru-
dzilibysmy sie nad jej dobywaniem. Bog sam daje
te waode niehieska, komu chee, a daje. czestokroé
w chwili, kiedy dusza najmniej sie tego spodziewa.
Jego wlasnoseia jestesmy, moje siostry, niech eczyni
7z nami, co mu sie podoba i niech nas prowadzi, kedy
cheex. ?

Trudno byloby co$ wiecej rozsadniejszego i bar-
dziej zgodnego z duchem IEwangelji powiedzieé. Kon-
templacja jest zapoczatkowaniem wieczne] szczesli-
wosel, a zatem wynosi dusze, ktora ja otrzyma, na
niezmierne wyzyny Wobec tego najlepszem przygo-
towaniem na jej otrzymanie, jesli B6g do niej wazy-
wa, jest pokora wedlug nauki boskiego Mistrza:
Kasdy, kto sie wywysisza, bedzie ponizon, a kto sie
uniza bedzie wywyizszon.

Na czemze polega ta prawdziwa pokora? Oto od-
powiedz Zbawiciela: Gdy cie zaproszaq na gody we-
selne, nie zajmuj pierwszego miejsca, aby przypad-
Ieiem nie zaproszono godniejszego od ciebie. A wtedy
ten, co was obu zaprosit, zblizytby sic¢ i rzekl do cie-

3. Sw. Teresa: Twierdza wewn¢trzna, mieszk, 4, r. 2




bie: Ustap miejsca temu. Wéwezas ze wstydem mu-
siatbys zajaé miejsce ostatnie. Lecs gdy cie zapro-
sza, idZ, zajmij miejsce ostatnie, aby — skoro na-
dejdzie, ktéry cie zaprosil — mogl ci powiedzied:
Przyjacielu, posun sie wysej. Wtedy spotka cie
chwala wobec wspitbiesiadnilzéw. *

Przejdzmy od przypowiesei do rzeczy wistosei.
Uezta jest tutaj modlitwa myslna, na ktérej dusza
zywi sie pokarmem niebieskim. Sa na niej dwa ro-
dzaje miejsc: rozmys$lanie i kontemplacja. Najpe-
wniejszym za$ $rodkiem, by sie dostaé na godniejsze
miejsce kontemplacji, to pozostaé dopoty na osta-
tniem miejscu rozmysélania, dopoki Gospodarz, czyli
Boég, nie powie: Posiadz sie wyze].

Czytamy roéwniez w Ewangelji $w., ze Jakéb
1 Jan, ukochani uezniowie Zbawiciela, przystapili do
niego z prosba, aby im dal siedzieé¢ w chwale swojej
jednemu po prawicy, a dru giemu po lewicy. A Je-
zus 1m odrzekl: Nie wiecie, 0 co prosicie. Czy potra-
ficie pié¢ kielich, ktory ja pije, albo przyjaé chr zest,
ktorym ja jestem ochrzczony? Oni zas$ odrzekli Mu' ’

Potrafimy. Jezus jednak rzekl im: Z I ielicha, ktér 7/:

ja pije, pié wprawdzie bedziecie, a chrzest, ktérym
ja chrzczony jestem i wy przyjmiecie. Co zas$ do
siedzenia po prawicy wmej lub no lewicy wnie jest to
moja rzecza daé wam, lecz ktéorym zgotowano. ®
Niestety, ilez to dusz popelnia ten sam btad, co
i synowie Zebedeusza, gdyz pragng i blagaja o dar
kontemplacji, choé nie maja powaznych znakow, ze

4, Lk 14, 8—11.
5 Mr 10, 85—40,
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je Bog do niej wzywa. Doprawdy i one zastluguja na
te lekeje, ktorg Pan nasz dal swoim uczniom: Nie
wiecie, o co prosicie. Czy potraficie pié  kielich,
Nory ja pije, albo przyiuc chrzest, kktérym ja <jestem
ochrzezony?

Wreszeie  po dlugich pragnieniach i pro$bach
o laske kontemplacji, laske zalezna tylko od bhozej
liojnosei, zdarza sie czesto, ze jej nie otrzymuja —
a stad okropne rozezarowanie dla 7ycia duchownego.
Coto za proba dla takiej duszy! Jej modlitwy, jej
wysilki w nabywaniu enoét, jej ofiary wszelkiego ro-
dzaju zmierzaly przez cale lata do tego celu, by sic
«blizy¢  do rozkosznego 7rdédla kontemplacji 1 pié
z niego zywe wody niebieskich radosei. Zrédlo tym-
czasem ciggle sie oddala i dusza nigdy nie moze
w niem ugasi¢ pragnienia. Stad smutek, zniechece-
nie i goryez ja zalewaja, a sa to wielkie przeszkody
do postepu w cnocie, bo jak moéwi Duch $w.: Wielu
abil smutek i niema w nim pozythku.®

Trzeba przyznaé, ze taka obojetnosé, ktéra nie
pragnic bardziej kontemplacji niz rozmyslania, po-
niewaz na modlitwie szuka tylko hozego upodobania,
wystareza dla zazegnania powyiszych niebezpie-
czenstw: atoli enote tak doskonala rzadko sie spo-
tyka. Jesli wiee niema pewnych znakéw powolania
do kontemplacji, jest rzecza bezpieczniejszq nie pra-
gna¢ uswiecenia wlasnego jak tylko droga zwyklej
modlitwy my$lne;j.

6. Ececli 30, 25.




ROZDZIAL VI

O ile moina pozwolié¢ duszom poboinym na czy- |
czytanie ksigzek o stanach mistycznych.

Nie wszystkim duszom poboznym Dbez réznicy
mozna radzi¢é lub pozwalaé¢ na tego rodzaju lekture.

Pierwszym nieszezesliwym skutkiem u wielu by-
loby nierozumne obudzenie pragnienia lask nadzwy-
czajnych; pragnienia, ktore, jak to widzieliSmy, po-
ciaga za sobg smutne nastepstwa.?

Drugim jeszcze mniebezpieczniejszym skutkiem
byloby to, ze dusze sklonne do analizowania wla-
snych stanéw wmowia w siebie, ze majg prawdziwe
cechy wezwania na niezwykle drogi, gdy tymecza-
sem fak nie jest. Blad to niebezpieczny i trudny do
wyrugowania. Znal dobrze te zludzenia sw. Franei-
szek Salezy 1 taka o nich czyni wzmianke: »Co sie
tyczy niebezpieczenstw, wynikajaceyeh z cilekawosel
i cheeil poznania 1réznych sSrodkéw udoskonalenia
siebie, to przypominam sobie, Ze rozmawialem o tym
przedmiocie z dwiema zakonnicami z dwun klaszto-

1. Zob. rozdzial poprzedni.
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row zreformowanyeh. Jedna z nich pod wplywem
czytania pism sw. Teresy tak dalece przyswoila so-
hie jej sposdb mowienia, ze zdawala sie by¢ drugy
Matka Teresa w miniaturze; owszem sama byla prze-
konana o tem do tego stopnia, Zze wyobrazala sobie,
iz wszystko, co miala swicta w swem zyeciu, to bylo
takze i jej udzialem, nie wylaczajac i zawieszenia
wladz — slowem tak, jak wyeczytala o éwietej, jesli
pominiemy juz wzglad, ze bardzo biegle wyrazala
sie 0 jej przezyciach. Zdarzaja sie inne tegoz po-
kroju dusze, ktére pod wplywem rozmyslan o ZyCiu
$w. Katarzyny ze Sieny lub z Genui sadza, ze prze-
chodza mistyezne stany tych dusz swietych«. ® Nie-
bezpieczenstwom tego rodzaju nalezy zapobiegaé za-
raz w poczatkach.

Trzeba sie wszelako strzec wszelkiej przesady.
Kiedy chodzi o dusze pokorne, rozumne, roztropne,
ktore cenia sobie przedewszystkiem gruntowne
enoty — nic nie przeszkadza pozwoli¢ im na tego ro-
dzaju lekture, a nawet ja doradzié¢. Zabraniaé¢ je] ta-
kim duszom, ktére albo juz byly niegdys powolane
na drogi nadzwyczajne, albo tez idac drogami zwy-
klemi, pragng podnieéé¢ swe serce do rzeczy niebie-
skich, byloby rzecza zbyt surowa i doprawdy malo
rozumna. |

Doséwiadczenie bowiem uczy, ze dusze, ktore za-
siegnawszy rady, czytaja te ksigzki, gorejace boza
miloéeia, z czysta intencja, znajduja w nich pogarde
éwiata, zarliwa milosé Boga, nienasycong gorliwosé

2. Vrais entretiens spirituels, 9-o entr. t. 6,
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pracowania i cierpienia wiele dla jego chwaly. Sg -}
to korzysci tak wybitne, Ze nie nalezy przez nieroz- -
wazue postepowanie odbieraé ich duszom.

Zeby Jjednak zebraé te Dblogoslawione owoce
z dziel mistycznych, musza te dziela posiadaé po
pierwsze nauke pewng; w przeciwnym razie spelni
sig sfowo Imwangelji: Jesli slepy slepego prowadzi,
obaj w ddot wpadna.® Musza sie nastepnie w wyso-
kim stopniu do tego nadawaé, by pomnazaé¢ w duszy
milos¢ boza i wszystkie cnoty, ktore jej towarzysza.
Do takich dziel nalezgq przedewszystkiem dziela Sw.
Bernarda, Bonawentury, Jana od Krzyza, $w. Fran-
ciszka Salezego, Alfonsa Rodrigueza i Liguorego,
sw. Teresy, Katarzyny = Genui i z Sieny, Gertrudy,
bi. Anieli z Foligno, $w. Marji Malgorzaty i innych
autorow, ktérych nauka pewna wnosi do duszy my€li
niebieskie, zapala ja plomienna gorliwoseia do
pracy ku chwale bozej.

Wreszeie nie mozna o tem zapominaé, ze taka
lektura, choéby i najwysmienitsza, nie zdola jednak
&~ ' nigdy zastapié¢ wskaz’wek cnotliwego, wyksztaleo-
riego, roztropnego i do$wiadcezonego kierownika.

- D i
———— e T

-‘r ' 3. Mat. 15, 14.
E




ROZDZIAL. VI1I.

Jak si¢ powinna zachowaé¢ dusza, wezwana do
kontemplacji, kiedy odprawia prywatne rekolekcje.

E Jest rzeczy oczywista, ze taka dusza powinna ise
) za pociagiem laski tak w wyborze przedmiotu, jak
f i w sposobie modlenia sie, gdyz kicrownictwo Ducha
) Sw., w zupelnie wyjatkowy sposob jej udzielone,
“' musi by¢ bezwzglednie uszanowane — hez ujmy je-

dnakowoz dla kontroli przewodnika wyksztalconego
i roztropnego Sadzimy jednak, ze, za wyjatkiem
szezegolniejszego pociagu przeciwnego, taka dusza
wezmie z korzy$eig powazny podrecznik rekolekey,
np. Cwiczenia duchowne $w. Ignacego. Sw. Franci-
szek Salezy lemi slowy je wychwala: »Jest to. me-
toda $wieta, dobrze znana dawnym chrzeéeijanom,
. pozniej jednak zupelnie zaniedbana, dopiero przez
wielkiego sluge hozego, lgnacego Loyole, przywro-
cona_do uzytku«.! Sw. Karol Boromeusz mawial
o tyeh Cwiczeniach: Sa one cala moja bibljoteks.”

1. Traktat o milosci bozej, ks. 12, r. 8.
2. Bollandysei. t. 34, str. 798,
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Sw. Le.nard a Porto Maurizio tak wysoko je cenil,

ze ulozyt cala ksiazke, w ktorej je objasnia.
Nietrudno -uzasadni¢ rade, ktéra$my dali. Na-
przéd kazda dusza kontemplatywna powinna w cza-
sie svoich rekolekeyj oczyscié sie z pylu grzechéw
i niedoskonalos$ci, nagromadzonego w ciggu roku.
Powinna procz tego przeja¢ si¢ duchem Ewangelji,
ktéory jest wprost przeciwny duchowi swiata. Trzeba

wreszcie, zeby wzrastala coraz wiecej w poznaniu

1 mitosei Pana naszego, Jezusa Chrystusa, przez kto-
rego przychodzi nam wszelka laska. Dla osiagniecia
tych wszystkich celow ksiazka Cwiczen jest nader
pozyteczna, przynajmniej jako materjal na czytanie

1 konsideracje, ktore wypada odprawiaé w czasie re-.

kolekeyj.

Nastepnie taka uprzywilejowana dusza nie wie,
w jakiej mierze otrzyma na modlitwie od boze) tylko
hojnosei zalezng laske kontemplacji, naraza sie wiec
lekkomys$lnie na roztargnienia, jesli nie przygotuje
tematu na rozmyslanie.

Sw. Teresie, choé otrzymala dar kontemplacji,
radzil sw. Franciszek Borgjasz zaczyna¢ modlitwe
od zwrécenia swojego ducha ku jakiej$ tajemnicy
z Meki Paﬁskiej, a jesli nastepnie podniesie ja Pan
bez wysitku z jej strony do stanu mistycznego, niech
sie odda jego kierownictwu.® Sw. Joanna de Chan-
tal, mimo ze wyniesiona byla do kontemplacji, przy-
gotowywala jednak punkta na rozmyslania w cza-
sie rekolekeyj doroeznych. Oto co czytamy w jel po-

3. Sw. Teresa: Zycie, r. 24.
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rzadku dziennym: »Rano skoro sie tylko ubiore,
przygotuje pierwszy punkt rozmys$lania.. Kiedy za-
dzwonia na pacierze, a nie pdjde do chéru, odmowie
je po cichu, nastepnie odcezytam drugi punkt rozmy-
slania. IPPo nieszporach troche poczytam i przygo-
tuje punkta do rozmyslaniac«. *

Wreszcie ten pokorny sposob postepowania zga-
dza sie zupelnie z nauka boskiego Mistrza, ze kto
chee sobie zasluzyé na pierwsze miejsce, musi na-
przod zajaé ostatnie. Doswiadezenie tez wykazuje,
e Bog bardzo Dblogostawi takiemu postepowaniu.
Kiedy dusza kontemplatywna w prostocie 1 pokorze
przygotuje z powaznej ksigzki punkta o Zwiastowa-
niu, Narvodzeniu, o zyciun ukrytem, o ukrzyzowaniu
i innych tajemnicach, nierzadko sie zdarza, ze Bog,
ktory wywyzsza pokornyeh, obficie zlewa mna jej
umyst i serce strumienie zywe] wody milosei i ma-
drosci, zsylajac jej wznioste swiatla co do wszystkich
swoich tajemnic. Nie otrzymalaby ich, gdyby zanie-
chala przygotowaé punkta.

Tak nalezy zdaniem naszem tlumaczyé te prze-
dziwne $wiatla, ktore otrzymali $wicci Franciszek
Ksawery, Karol Boromeusz, Franciszek Borgjasz,
Alojzy Gonzaga, $w. Magdalena de Pazzi 1 inni, kie-
dy odprawiali Cwiczenia $w. Ignacego.

Mimo to nie trzeba zmuszaé¢ dusz kontemplaty-
wnych do tyech samych metod w przygotowaniu,
a zwlaszeza w samem rozmyslaniu, ktéremi sie po-
stuguja dusze idace_droga zwyczaing., Te dusze, pod-

4. Oecuvres, Bd. Plow, t. 2. p. 68.
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niesione najczedciej do nadprzyrodzonego skupienia,
nie moga w ten sposdb rozwazaé tajemnic, jak sie to
dzieje w rozmys$laniu, dlatego trzeba calkowicie 3
uszanowaé szcezegdlne dzialanie w nich Ducha 8w..°
Przypusciwszy nawet ten wypadek, w ktorym dla -
proby wszelka laska nadprzyrodzona zostala duszy
kontemplatywnej odjeta, jeszcze i wtenczas trzeba
jej zostawié swobode w péjsciu za szezegdlnym po-
ciagiem, ktéry ja naklania do rozwazania w sposob
o wiele spokojniejszy i serdeczniejszy.”

Lecz jesli w chwili stawienia sie w obecnosci bo-
zej poezuja te dusze, ze ich wnetrze opanowuje roz-
koszny pokdi, jesli w prostem, milosnem wejrzeniu
na Bogu pija wielkimi haustami z zywych wod ma-
drogei i milosei — woéwezas powinny usluchaé bo-
7ego wezwania i bez zadnej obawy porzuci¢ przy-
gotowany przedmiot rozmyslania. Sami bowiem nie
powinnismy sie dobijaé o miejsce zaszezylniejsze;
leez odmawiaé, skoro gospodarz uczty uprzejmie na
nie zaprasza: Przyjacielu, posiadé sie wyzej, byloby
nierozumnem dziwactwem.

Tak tez powinna zachowaé¢ sie dusza, kiedy jJa
Bog zaprasza do kontemplacji niedoskonalej, a tem
bardziej je$li sie czuje wezwana do kontemplacji do-
skonalej, lub do ran milosnych: Do kierownikéw zas
tyeh dusz odnosza sic stowa boskiego Oblubienca
z Pie$ni nad piesniami: Poprzysiegam was corki
jerozolimskie przez sarny i jelenie polne, abyscie nie

5. Zob. Czes¢ TIT, r. 1. -
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budzily, ani ocuci¢ dawaly mitej, dokad sama nie
zechce«.®

»Sa kierownicy, powiada sw. Jan od Krzyza,
ktérzy zaklocaja ciche i spokojne odpoecznienie kon-
templacji, ktore Bog daje tym duszom, i w ktérem
one pragna pozostaé. Zmuszaja je do rozwazania,
roztrzasania, wzbudzania aktéw, mimo ze to wszyst-
ko budzi w nich niesmak, wstret, oschlosei i roztar-
gnienia... Ot6z poniewaz te dusze nie moga juz od-
dawaé sie kentemplacji, (b¢ im kierownicy zabra-
niaja), ani powrécié do dawnego sposobu modlenia,
bo juz jego czas dla nich mingl i nie jest to ich
droga, staja sie pastwa podwainej udreki i my$la, Ze
sie staczaja do swej zguby. A spowiednicy utwier-
dzajac te dusze jeszcze w tych oplakanych myslach,
rzucaja je w odmely strapien wewnetrznych, a tak
staja sie przyczyna ogromnego dla nich nieszcze-
dcia, bo pozbawiaja je kosztownyeh namaszeczen, ja-
kie otrzymywaly od Boga na pustyni i modlitwie.
Zamiast slodkiego odpocznienia w Bogu, zostawiaja
im gorzki smutek, zostawiaja im zycie, ktore sie wle-
cze po najpospolitszych drogach, tak, ze te biedne
dusze ponosza z jednej strony niepowetowana szko-
de, a z drugiej mecza sie naproézno. Ludzie c¢i zbyt
malo znaja drogi boze, brak im w zadziwiajacy spo-
s0b szacunku naleznego Najwyzszemu Panu: oémie-
laja sie mieszaé¢ swa gruba, niezdarna robote do
dziela bozego«.’

Stad jednak nie wynika, Ze tego rodzaju dusze

6. Piesa 3, 5.

7. 6w. Jan ol Krzyia: Zywy plomiei milodei, strofa 8, n. 1L

Modlitwa Mistyozna 17
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moga sie ebyé bez kierownictwa. Dusze kontempla-
tywne, ktore same odprawiajg rekolekeje, potrze-
buja koniecznie odpowiedniego kierownika, lub prazy-
najmniej uprzedniego zatwierdzenia swojego Spo-
sobu modlitwy od czlowieka, obznajomionego z dro-
gami nadprzyrodzonemi. Inaczej narazaja sie na
niebezpieczne zludzenia.




ROZDZIAY: VIIIL

Jaki udzial powinny braé¢ dusze, wezwane do
kontemplacji, w rekolekcjach wspélnych.

Byloby to bledem mniemad, ze dusze kontempla-
[ywne nie moga odniesé pozytku z rekolekeyj, dawa-
nyelh ogolowi, dlatego ze Bog lepiej je pouczy na
kontemplaeji w ecilagu jednego dnia, niz najlepsze
punkta w ciggu kilkn tygodni. Dla tych dusz ist-
nieje doprawdy tem wieksza polrzeba przejecia sie
czystym duchemn Fowangelji, im wicksze laski na nie
spadaja:  duch za$ Pana naszego Jezusa Chrystusa,
wedlug rozporzadzenia hoze) Opatrznodei nie zste-
buje w swej pelni na dusze, jak tylko za pomoesg
ludzkiego nauczania. Tak postanowila odwieezna
Madrosé. To tez Lwangelja rozszerzyla sie po $wie-
cie nie przez samo wewnetrzne dzialanie Ducha $w.,
leez 1 przez opowiadanie apostolskie; a nieomylnego
tlé6maczenia nauki objawionej nie poruczono wielkim
kontemplatykom, lecz dogmatyeznym orzeczeniom
Ojea $w. i Soboréw. ‘

Inna korzy$é, jaka dajy wspélne rekolekeje, to
obfitos¢ task, zastrzezona zjednoczonym na modli-

17%
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twie sercom. Jesliby dwiéch 2 posréd was, mowi P.
Jezus, na ziemi bylo zgodnych ze soba, o cokolwielk-
by chodzilo, jesliby o to prosili, da im to Ojciec
Mmoj, ktory jest w niebiesiech. Gdzie bowiem dwu
lub trzech zbierze sie w imie moje, tamem jest w po-
srodkw nich.' Wspélna modlitwa Aypostoléw, sw. nie-
wiast, Marji, Matki Jezusa, w wieczerniku wyje-
dnala najobfitsze strumienie madrosei i milodei, ja-
kie kiedykolwiek byly dane. Takim wieczernikien,
ktory zmienia do gruntu dusze kontemplatywne, by-
waja czestokroé¢ wspélne rekolekcje W kazdym ra-
zie znajda w nich obfite $wiatla i goracag milosé.

Na potwierdzenie tego niechaj wystarezy przy-
toczy¢é powage Sw. Marji Magdaleny de Pazzi. W je
klasztorze we TIlorencji wiele zakonnic postepowalo
drogami kontemplacji, a mimo to Swieta zrozu-
miawszy dobrze cel i sposéb udzielania Cwiczenn dn-
chownych $w. Ignacego, »dawala je sama odtgd az
do konca zyecia siostrom. Ueczyla je doskonale Wpro-
wadzaé w zyecie $wiatla i natchnienia, ktorych im
Bég udzielal za podrednictwem tak cennego srodka.
Stad to pochodzi zwyczaj, jaki sie zachowuje w tym
czeigodnym klasztorze, odprawiania corocznie Cwi-
czen, ktére sie przyczyniaja coraz bardziej do udo-
skonalania zakonnic w duchu i praktyce $w. mo-
dlitwye. 2

Nie nalezy atoli wymagaé, zeby dusze kontem-
platywne rozwazaly punkta, ktérych stuchaly, w ten
sam spos6b, jak i inne. Kazda rzecz ma swéj czas.

1. Mt 18, 19, 20.
2. Zyecie przez O. Cepari, r. 2.
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Polrzeba bez wgtpienia duszom kontemplatywnym
pouczenia o obowigzkach 7zycia zakonnego i dlatego
pm'vim‘ly slucha¢ nauk wspolnyeh z pokora, uwaznie
i ze szezerem pragnieniem, by sie nauczyé. Lecz
kiedy s1e juz punkta skoncza, wtenczas Bog za-
strzega sobie prawo przemawiania do duszy kontem-
platywnej bez pofrednictwa ludzkiego slowa. Po-
swolmy wtedy Stworcy przestawaé ze stworzeniem,
Ojeu z synem, a Oblubiencowi z oblubienica

Z tego, coSmy powiedzieli, wynika, ze rekolekcje
wspolne daja niezaprzeczone korzysei duszom zakon-
nym, podniesionym do kontemplacji. Wypada wiec,
by sie od nich nie uwalnialy, chyba dla powaznych
przyczyn, jakiemi sa obowiazkil urzedu, lub pociag
tuk silny, ze jasno w nim widaé¢ wyrazong wole boziy
itd. Dusza powinna wtedy i8¢ droga, ktora jej wska-
vano 1 odprawié¢ prywatne rekolekcje.
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UWAGI DOPELNIAJACE.

I. — O ile moina sie uciekaé¢ do Pisma s$w. w trak-
tacie o modlitwie wlanej?

Postugiwanie sie Pismem s$w. w traktacie o mo- -
dlitwie wlanej przynosi dwie wielkie korzyéei: na-
przod spotykamy w niem zdania pelne $wiatla, ktore
sie odnosza do wszystkeh drog zwyezajnyeh i nadzwy-
czajnych. Takie np. zdanie, zapisane u sw. Lukasza
(14, 11): Kto si¢c wywyésza bedzie ponisony, a kto sie¢
poniza bedzie wywyiészony, jest powszechne w swej
tredei, szezegolowe zas jego przystosowanie do drég
nadzwyezajnych bedzie to, ze kontemplacja wlana
jest nadzwyczajnem wywyzszeniem, a zatem nie mo-
zna dojéé do nicj bez wielkiej pokory.

Nastepnie wielcy prorocy jak Mojzesz, Dawid,
Izajasz, Jeremjasz cieszyli sic napewno przywilejem
modlitwy wlanej i to bardzo wysokiej. Mowia o tem
ich pisma, mozna zatem wyciagnaé z nich cenne
wskazowki do kierownietwa duszami, ktore Duch
Bozy wiedzie po drogach nadzwyezajnych,.

Atoli opisom, zawartym w St. Testamencie, da-
leko do tej jasnosei, jaka celuja dziela Swietyeh z No-
wego Ziakonu, w ktorych opisuja szeroko i bez figur
niezwykle taski, jakie sami otrzymali. Dlatego w ich
to pismach przedewszystkiem trzeba szukaé éwiatla
i kierownictwa,
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II. — Na czem polega proste i przedluzone spoj-
rzenie duszy na Boga, istotne kontemplacji wlanej?

Wejrzenie to nie jest czemé innem, tylko aktem
wiary udoskonalonym przez madrosé.! Wierze za-
wdziecza on swoja prostote, ezyli wykluczenie rozu-
mowania, gdyz wiara przyjmuje prawde nie na sku-
tek rozumowania, ale dla powagi Boga, ktéry ja obja-
wia. Przedluzenie za$ zawdziecza madrosci, bo zada-
niem tego daru Ducha éw. jest daé poznaé, jak praw-
da objawiona godna jest podziwu i milodei.? A jesli
c0$ podziwiamy i milujemy, nie mozemy sie temu dosé
napatrze¢ — stad spojrzenie przedliuzone.

III. — Na czem polega milosne i przedluione
spojrzenie duszy mna Boga, istolne lcontemplacji
wlanej?

Spojrzenie to nie jest czem§ innem, jeno aktem
milodei udoskonalonym przez madrosé. I dlatego to
Sw. Bonawentura nie okredla daru madrosei jako
suzdolnienia nadprzyrodzonego, ktéore Duch sw. roz-
lewa w duszy, by Boga poznawalac, lecz dodaje »i by
go w stodkogei mitowala«® A na innem miejscu tak
moéwi: sDar madro$ei sprawia w duszy dzien jasnie-
jaey poznaniem i gorejacy miloscig«. *

Lecz tu nastrecza sie nowe pytanie: czy dar ma-
drosei udoskonala milodé wprost, czy tez posrednio
przez wiare udoskonalong. Jest to punkt sporny: Sw.
Bonawentura oéwiadcza sie za udoskonaleniem bez-
posredniem, a s$w. Jan od Krzyza za posredniem,
Czesto spolykany u niego zwrot: »Bég wlewa do du-

1. Suarez: De oratione, n. 5—9.

9. Suarez: De sapientia, n. 16—17.

3. Donum sapientiae est habitus supernaturalis animae a Bpi-
ritu sancto infusus., ad Deum cognoscendum et saporose diligendum.
De dono sapientiae, ¢. 1, t. 7, p. 686. Vives

4. Donum sapienliae causat in anima diem lucentem cognitione
ot ferventem dilectione, Ibidem, ¢. 4,
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szy fale madrodci i milo$ci« oznacza, e Bég rozlewa
w umysle madrodé, ktéra przedziwnie udoskonala
wiare, a przez to rozpala wole nieporéwnana milo-
8cig bozg.

I to drugie zdanie jest powszechniejsze. Nie wda-
jemy sie jednak w rozpatrywanie tych dwu syste-
mow; jest to sprawa dla naszego celu zbyt teorety-
czna. Wniosek za$ praktyczny, ktéry jedynie nas tu
obchodzi, tak sie przedstawia: Dar madrodci podnosi
w kontemplacji wiare i milosé do takiej jasnosei i sto-
dyczy, jakiej z laska zwyczajna osiagnaé nie mozna.
Méwimy do takiej jasnosei i stodyezy, bo jedli chodzi
0 zasadnicza doskonalo$é i zasluge aktu, to ta moze
byé wieksza w porzadku zwyczajnym.

IV. — W jaki sposéb dar wmadrosci udoskonala
zmysty duchowe?

WidzieliSmy, ze dar madros$ei wydoskonala
w kontemplacji przedziwnie wiare i milogé, a mogli-
émy dodaé, ze zaréwno i nadzieje. Z drugiej strony
istnieje miedzy trzema cnotami teologicznemi a pie-
ciu zmyslami duchowemi tak $cisty zwigzek, ze wy-
doskonalenie cn6t pociaga za soba konieeznie udosko-
nalenie zmysléw. — Stad wniosek: madros$é udosko-
nala zmysly duchowe nie wprost, lecz za posredni-
ctwem cnét teologieznyech.

V. — Definitywna opinja s$w. Teresy o ilosci dusz
wezwanych do kontemplaciji.

PrzytoczyliSmy w ciagu tego dzielka bardzo wy-
razne stowa, w ktérych $w. Teresa twierdzi, ze nie
wszystkie dusze, oddajace sie modlitwie., sa wezwane
do kontemplacji. Przeciwstawiaja im nieraz nastepu-
Jacy ustep z 20 rozd. Drogi doskonalosci. »Rozwazcie,
ze Pan zaprasza nas wszystkich, a poniewaz jest
samg prawda, nie mozemy watpié o prawdziwosei
slow jego. Gdyby ta uczta nie byla powszechng, nie
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wzywalby na nia wszystkich, a choéby nas i wezwal,
nie méwitby: dam wam pié¢, gdyz mégl powiedzieé:
nikt z was, co mi sluzy, nie poniesie najmniejszej]
straty, co sie jednak tyczy owej niebieskiej wody,
dam z niej pi¢ tym, ktérym mi sie spodoba. Ponie-
waz jednak nie stawia 2zadnego zastrzeienia ani
w swem wezwaniu, ani w obieftnicy, uwazam za rzecz
pewna, Ze ci wszyscy, co sie nie zatrzymaja w drodze,
w koficu pié beda z tej wody«.

Oto odpowiedz: kiedy autor zdaje sie zmieniaé
swe zdanie, to w ostatniem jego dziele trzeba szukadé
definitywnej jego opinji. Otéz Droga doskonalosci
rostala napewno ukonczong w r. 1567,° a Twierdza
wewnetrzna w 1577, a zatem w Twierdzy nalezy szu-
kaé, jakiem bylo ostateczne zdanie $wietej. Czytamy
tam nastepujace slowa odnoénie do modlitwy od-
pocznienia: »Potrzeba z nasze] strony pilnie sie sta-
raé i przysposabiaé do otrzymania tych task; nie
sadzeie, by to bylo rzecza malej wagi. Chociaz i spel-
niwszy te warunki, byé moze, ze lask tych nie otrzy-
macie; moze Pan ich wam odmoéwi z powoddéw jemu
tylko wiadomyech. Niezbadane sa wyroki jego, ale to
wiemy, ze sprawiedliwy i milosierny jest, niechybnie
wiec co wam odmoéwi z tej strony, to wam wynagro-
dzi z drugiej. W kazdym razie, cokolwiek wueczyni,
bedzie to dla wiekszego dobra duszy waszejc.®

Ten tekst jasno wskazuje, ze pod koniec swego
zycia §w. Teresa byla tego zdania, ze nie wszystkie
zakonnice sa wezwane do kontemplacji biernej, na-
wet niedoskonalej, bo modlitwa odpocznienia jest jej
pierwszym stopniem.

5. Bollandysei, t. 55, str. 452, n. 1538. )

6. Twierdza wewnetrzna, mieszk, 3, rozdz. 2. —~ »Uwegi dopelnia-
Jyco: wzieto z 4 wydania tej ksiazki.

N. W. CH. B. "';S\Q,QOTEKA
80, FRALTISZEANOW
W Krakow\®
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cji: jest ona zapoczgtkowaniem szezesliwosei
wiekuiste] .

Rozdzial X — Okr esleme kontemplacn . .

Rozdzial XI. — Istmeaa dwa rodzaje kontempla-
cji: doskonala i niedoskonala . . .

Rozdzial XII. — Kilka sl6w o zadaniu zmyslow
duchowych w kontemplacji doskonalej i nie-
doskonalej .

Rozdziat XIII. — Jak d71ela boze moga byc
przedmiotem kontemplaecji

Rozdzial XIV. — Réznica miedzy kontemplac]q
nabyta a  wlang . C e e .

CZESC DRUGA.
Rééne stopnie kontemplaciji.

Rozdzial 1. — Pierwszy stopienl kontemplacji
niedoskonalej: skupienie nadprzyrodzone
Rozdzial TI. — Drugi stopiert kontemplacji nie-

doskonalej: modlitwa odpocznienia .

Rozdzial I1I. — Trzeci stopieﬁ kontemplacji nie-
doskonalej: upojenie duchowne

Rozdzial IV. — Pierwszy stopien kontemplacn
doskonalej: zjednoczenie proste. .

Rozdzial V. — Drugi stopien kontemplacjl do-
skonalej: zjednoczenie ekstatyczne czyli za-
reczyny duchowne . . . ,

Rozdzial VI. — Trzeci stoplen kontemplacn do-
skonalej: zjednoczenie doskonale czyli mal-
zenistwo duchowne. Natura tego wznioslego
stanu .

Rozdzial VII. — Nlezrownane skutkl zJednocze-

nia doskonaltego . . .
Rozdzial VIII. — Rany mlloém .




CZESC TRZECIA.
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O réénych probach, przez ktore przechodza dusze we-

2wane do kontemplacji.

Rozdzial T. — Pierwsza préba: oschlo$é ducho-
wna .

Rozdzial 1I.'— Dluga p1 oba pokusy szataﬁskle

Rozdzial 1II. — Trzecia préba: watpliwosé co do
prawdziwosei otrzymanych fask nadprzyro-
dzonych .

Rozdzial IV. — Ogélne pOJPcm 0 (,zyécu m1sty-
cznym

Rozdziat V. — Czysclec mlstyczny sw Jana od
Krzyza: ciemna. noc duszy .

Rozdzial V1. — Mistyczny czyéme(, SW. Teresv
i éw. Katarzyny 7 Genui .

CZESC CZWARTA.
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O cnotach i nabosenstwach, do ktérych powinna sie

przykladaé dusza, pragnaca czynié rzetelne postepy
w kontemplaciji.

Rozdzial I. — Dusza wezwana do kontemplacji,
powinna bardzo sie przykladaé do poznania
i éwiczenia sie w cnotach gruntownych .

Rozdziat II. — Dusza, wezwana do kontemplacji,
powinna 2zyé w zupelnem oderwaniu sie od
stworzenn . . . e e

Rozdziat 111, — Dusza, wezwana do kontemplacal
i pragngca czynié w niej rzetelne postepy,
powinna dazyé do écislei lacznoéci z Jezusem
Ukrzyzowanym :

Rozdzial IV. — Dusza wezwana do kontempla-
cji, jesli chee prawdziwie w niej postepowaé,
powinna mieé szczegblne nabozenstwo do §w.
Eucharystji . .

Rozdzial V. — Celem kontemplacn doskonaleq




nie jest samo zjednoczenie duszy z Bogiem,
lecz i uzbrojenie jej w mestwo na wszelkie
prace i clerpienia dla chwaly bozej .

CZESC PIATA.
Widzenia i stowa nadprzyrodzone.

Rozdzial I. — Widzenia i slowa nadpr zyrodzone,
ich natura i rézne odmiany . )

Rozdma} IT. — Jak sie zachowaé wobec W1dzen

1 stow nadplzyrodzonvch :

Rozdmal III. — O pieciu prbobach kt01 emi Bog
przemawia do dusz, i jak dusze powinny
przyjmowaé te nadzwyezajne laski

Rozdzial TV. — Regula s$w. Ignacego, by um]\nac
ztudzenn w poslugiwaniu sie stowami nad-
przyrodzonemi

CZESC SZOSTA.,

O wezwaniu do 3ycia kontemplacyjnego.

Rozdzial I. — Kontemplacja nie jest jedynym
srodkiem, by doj$é do chrzesei 1ansk1e;| do-
skonaltosei

Rozdzial 1T, — KontemplaeJa wymaga szczevol—
nego wezwania, ktorego nie otrzymuje wiek-
sz0S¢ dusz oddajacych sie modlitwie .

Rozdzial II1. — Po jakich znakach mosna po-
zna¢, ze dusza otrzymala wezwanie do kon-
templacji .

Rozdzial TV. — Jak wazema duchowne sw
Ignacego p1zygotowu3a do kontemplacji
wlanej . .

Rozdzial V. — O 1le mozna pragna,é lask nadzwy—
czajnych .

Rozdzial VI. — O ile mozna pozwoll(" (111.SA0111 po-
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boznym na czytanie ksiazek o stanach m1stv-
cznych . . .

Rozdzial VI1I. — Jak s1e powmna zachowac du—
sza, Wezwana do kontemplacji, kiedy odpra-
wia prywatne rekolekeje .

Rozdzial VIII. — Jaki udziat powmny blac du-
sze, wezwane do kontemplacji, w rekolek-
cjach wspoélnych

UWAGI DOPELNIAJACE.

I. — O ile mozna sie ucieka¢ do Pisma S§w.
w traktacie o modlitwie wlane1

I1I. — Na czem polega proste 1 plzedluzone spOJ-
rzenie duszy na Boga, istotne kontemplaeji

ITI. — Na czem polega milosne i przediuzone
spojrzenie duszy na Boga, istotne kontem-
placji

IV. — W jaki sposéb da1 madwém udaskonala
zmysly duchowe .

V. — Definitywna opinja §w. Teresy 0 110801 dusz
wezwanych do kontemplacji . '
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